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UvVOD

PiSem ovaj uvod pocetkom jula 2020. godine u jeku pan-
demije virusa korona, u vreme zastragujuceg povecanja broja
zarazenih u gotovo celoj Srbiji. Kovid 19 je obelezio ovu godi-
nu i, kako se ¢esto moze ¢uti u javnom diskursu na lokalnom
i globalnom nivou, viSe nista nece biti isto. Ova re¢enica me je
podsetila na zatvorenike! i njihovu ekspresiju da im se Zivot iz
korena promenio. Ne znajudi $ta da o¢ekuju, znali su sigurno,
bar oni koji su prvi put dosli da odsluze kaznu zatvora, da
nista nece li¢iti na Zivot na slobodi, da ¢e zatvor trajno ,,obele-
ziti“ njihov buducdi Zivot. Istrazivanje verskog Zivota realizova-
no je u Okruznom zatvoru u Beogradu, Specijalnoj zatvorskoj
bolnici, Kazneno-popravnom zavodu za Zene u PoZarevcu
i Kazneno-popravnom zavodu Zabela, od januara 2018. do
kraja februara 2020. godine. A onda sam, za samo nekoliko
meseci, bar donekle mogla da osetim, istina u sopstvenom
domu, $ta znadi biti zatocen u karantinu i komunicirati sa si-
nom, rodbinom i bliskim ljudima samo putem telefona, ba$
kao i osudenici u zatvorima. Ako bi trebalo da izdvojim jednu
recenicu kao najjaci utisak mimo naucnih rezultata, to bi bilo
da se velikom broju mojih ispitanika u zatvorima Zivot svodio
upravo na teznju da i u zatvor unesu ,,ono $to bi bilo isto ili
nalik“ prethodnom Zivotu. Religija, bilo da je re¢ o kulturnoj
tradiciji, bilo da je re¢ o ,,istinskim“ vernicima ili onima koji
su etiketirani kao ,lazni®, postaje njihova spona sa spoljnim
svetom, svetom koji je ,na slobodi“ Na taj nac¢in sami osude-
nici procenjuju ko je kakav vernik, koliko od vere mogu da
uzmu ili koliko i na koji na¢in da joj se posvete.

1 Termini ,zatvorenik” i ,,osudenik” u tekstu su izraZeni u gramati¢kom
(generickom) muskom rodu i podrazumevaju muski i Zenski rod.
Tamo gde sam smatrala da je neophodno koristila sam paralelno navo-
denje forme u muskom rodu sa oznakom za nastavak u zenskom rodu.
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Antropoloska studija verskog Zivota u zatvorima u Srbiji
rezultat je etnografskog istrazivanja cije je polaziste bilo ne-
ophodno suocavanje sa zivotima zatvorenika iz njihove per-
spektive, njihovim Zivotnim pri¢cama o odnosima prema reli-
giji, vrednostima i stilovima verskog Zivota u zatvorima. (Ne)
misle na Boga!? - odnosi se na kolokvijalnu uzrecicu kada se
neko ponasa ili radi ne$to nemoralno i drustveno neprihvat-
ljivo, krade, ubija, vara i ponasa na drustveno neprihvatljiv
nacin. U tom smislu opravdana je upitanost — da li osudenici
zaista (ne) misle na Boga, da li je opravdana predstava da je
biti religiozan nespojivo sa kriminalitetom ili da religiozna
osoba u odredenim Zivotnim okolnostima nece izvrsiti kri-
vi¢no delo jer je na to obavezuju religijski nazor i etika. S dru-
ge strane, popularna kultura i mediji kriminalce predstavljaju
sa lancima i privescima hri$¢anske simbolike (krst, raspece),
tetovazama sa hri$¢anskim motivima, kao $to su krst, likovi
Isusa, Bogorodice, patrijarha Pavla, manastir Ostrog i drugi.

U vedina zatvorskih etnografija dokumentuju se proce-
si, obrasci i prakse zatvorskog Zivota, ne uzimaju¢i u obzir
perspektivu i iskustva samih zatvorenika. Mozda je preten-
ciozna tvrdnja da je ovo prva etnografija zatvorskog Zivota
u Srbiji budu¢i da se bavi jednim aspektom tog Zivota — re-
ligijom. Medutim, jeste prva obimnija studija koja, baveci se
religijskim Zivotom zatvorenika na osnovu njihovih iskustava
u zatvorima, nastoji da bude sveobuhvatna. U njoj se uzima
u obzir i istrazuje $iri kontekst svakodnevnog Zivota u zatvo-
rima, ne samo religijska iskustva ve¢ i nacin Zivota, vredno-
sti i obrasci ponasanja, iskustva nejednakosti i razli¢iti oblici
uskracenosti. U njoj postavljam pitanja kako osudenici gle-
daju na sasvim drugu dimenziju Zivota u kojoj su se nali,
uglavnom svojom krivicom, sticajem nesre¢nih okolnosti ili
pogre$nim izborima u Zivotu. Kako gledaju jedni na druge,
ljude sa kojima su prinudeni da Zive u ¢esto sku¢enom i pre-
naseljenom prostoru zatvora? Kako vide sebe u tim novim
okolnostima oroc¢enog Zivota na jedan kradi ili duzi period?

Cilj ove studije je da se prikaze institucionalni religij-
ski zivot u zatvorima koji traje viSe od deset godina, s jedne
strane, i da se pokaze kako su pojedini zatvorenici prihvatili
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institucionalni upliv religije i povezivanje sa tradicionalnom
religijom, s druge strane. Jedan od ciljeva je da se istraze i al-
ternativne religijske prakse, da se obuhvate razli¢iti nacini na
koje se stihijski odvija verski zivot zatvorenika/ca u kontekstu
zatvorske svakodnevice, da se prikaze kako ga zatvorenici in-
terpretiraju i grade narative o znacenjima i znacaju verskih
uverenja i praksi. Izdvojene su klju¢ne komponente religije
koja se konstruiSe i razvija u skladu sa specificnostima za-
tvorskog konteksta, koji se vremenom menjao pod uticajem
drustvenih i kulturnih promena.

Dosadasnja znanja i pojedine teorijske postavke zapad-
ne kulture o religijskom Zivotu u zatvorima malo su poznati
domacoj nauci. Neka istrazivanja u svetu bila su korisna da
se upoznam sa njihovim zaklju¢cima i uporedim ih sa zatvor-
skom kulturom i regulacijom zakonske obaveze institucional-
nog praktikovanja religije u Srbiji. Do sada u Srbiji nije bilo
istrazivanja koja bi nam dala odgovor na pitanja - kako se
odvijao religijski Zivot od 2010. godine, kako je tekao proces
tada ustanovljene institucionalizacije religije u zatvorima i
kakva su iskustva osudenika?

Pred ¢itaocima je, dakle, jedna kvalitativna studija koja
polazi iz konstrukcionisticke pozicije, ali je otvorena i za dru-
ge teorijske paradigme koje bi pomogle u tome da razumemo
specifi¢nost zatvorskog okruzenja, pravila i prakse po kojima
se odvija verski zivot zatvorenika u kontekstu zatvorske sva-
kodnevice i interpretacije njihovih iskustava.

Izbor odredene teme i lokacije za istrazivanje retko kada
je sasvim sluc¢ajan (Gupta and Ferguson 1997, 11). Moj izbor
je proizasao iz rada na projektu o rodno zasnovanom nasilju?
koji me je odveo iza visokih zatvorskih kapija i zidova. Fas-
cinirana onim $to sam videla i dozivela i ¢injenicama da ne
postoji drustvo bez kriminala i prestupnickog ponasanja i da

2 Radila sam na projektu ,,Drustveno-ekonomske i politicke promene
u Srbiji i pitanje rodno zasnovanog nasilja“ u organizaciji Centra za
zenske studije u saradnji sa Fakulltetom politickih nauka Univerziteta
u Beogradu. Vidi: Radulovi¢ 2019a.
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zatvor nije najefikasniji odgovor na drustveno neprihvatljivo
ponasanje, odlucila sam da nastavim istrazivanje, ali u dru-
gom pravcu. O Zivotu zatvorenika iza zidina zatvora malo se
zna, malo se pi$e i govori u javnosti, a kada se pojave specija-
lizovane emisije ili serijali na televizijskim kanalima, toj temi
se Cesto pristupa senzacionalisticki ili ¢ak afirmativno (TV
Hepi, TV Prva). Malo toga znamo o stvarnom Zzivotu zatvo-
renika. Uglavnom, u nedostatku znanja, podlozni smo stere-
otipima, predrasudama ili uticaju bogate produkcije filmova i
serijala o zatvorima.’

Na osnovu veoma obimne stru¢ne literature, pa ina
osnovu lai¢kih predstava, bilo mi je jasno da je re¢ o jednoj
veoma sloZzenoj nauc¢noj oblasti, da nece biti jednostavno
razumeti taj ,poseban svet, posmatrati ga izvan onoga $to
smatramo ociglednim - da su pocinili zlo¢in ili prestup - da
im je tu mesto da bismo mi bili sigurni i bez straha. Obi¢no
ose¢amo ono $to Gidens naziva ,tradicionalnim strahom od
kriminala® koji se zasniva na ,uli¢cnom kriminalu® i krivi¢-
nim delima kao $to su krada, provala, fizicki napad, silovanje.
Za ta zlodela su najcesce optuzeni mladi muskarci iz radnic-
ke klase, siromasni iz nizih slojeva drustva. Malo se u drus-
tvu javno govori i skrece paznja na takozvani kriminal belih
okovratnika#, kriminal mo¢nih, u novije vreme - korporacij-
ski kriminal, organizovani kriminal, sajberkriminal - mozda
i zato §to se prema tim vrstama kriminala drzavni organi po-
nasaju mnogo tolerantnije nego prema kriminalu nizih sloje-
va drustva (Gidens 2007, 242). Cinjenica je i da retko zavria-
vaju u zatvoru pa ih tako nema ni medu mojim ispitanicima,
sem onih koji su osudeni zbog pronevere, proizvodnje i pro-
daje opasnih proizvoda koje bi uslovno mogli da svrstamo u
,kriminal belih okovratnika®

3 Na primer: Prison Break, The Shawshank Redemption (1994), Sivi dom
(1986), Orange is the New Black (2013-2019), Wentworth (2013-2021).

4 Sintagmu ,kriminal belih okovratnika“ uveo je Edvin Saderlend
(1949). To je kriminal svojstven bogatijim slojevima i odnosi se na
utaju poreza, malverzacije sa hartijama od vrednosti i nekretnina-
ma, pronevere, proizvodnju i prodaju opasnih supstanci itd. (Gidens
2007, 241).
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Izvr$enjem krivi¢nih sankcija i zatvorima bave se kri-
minolozi, sociolozi, penolozi, psiholozi, socijalni radnici,
specijalni teparapeuti i svaka od tih disciplina posluzila mi
je da upoznam zatvor i Zivot zatvorenika iz odredenog ugla.
Medutim, pitanja koja postavljam ti¢u se prevashodno reli-
gijskog Zivota u zatvorima iz perspektive samih zatvorenika i
zatvorenica. Lorna Rouds antropoloski pristup u istrazivanju
zatvora vidi u pokusaju da ,ude i direktno se ukljuci u unu-
trasnji Zivot zatvora®, naglasavaju¢i ipak da nije moguce iz
autsajderske perpektive posmatrati i ucestvovati u stvarnom
zivotu u zatvoru (Rhodes 2001, 76). Drugi cilj vidi u istrazi-
vanjima koja se prevashodno obracaju zatvorenicama i na-
stoje da problematizuju preovladuju¢u musku perspektivu u
istrazivanju zatvora (isto, 66). Ukljuciti se u unutrasnji Zivot
zatvora je visoko postavljen cilj svojstven antropolozima i nji-
hovom pristupu terenu’, medutim, u slu¢aju zatvora, taj cilj
je gotovo neostvarljiv. Sedamdesetih godina XX veka Fuko je

5  Mnogo je nau¢nih istraZivanja koja se odvijaju na terenu, ali su je-
dino antropolozi od terena napravili samodefini$udi disciplinarni i
»profesionalni marker*. DZejms Kliford je smatrao da ¢ée vreme poka-
zati da li Ce terenski rad postati samo istrazivacki alat (Clifford 1997,
195) ili ¢e ostati ,,profesionalni marker* i pored disciplinarnih raspra-
va. Nekoliko godina pre Kliforda, Stoking je naglasio da se posebna
vrednost pridaje terenskom radu ,kao osnovnom konstitutivnom
iskustvu i antropologa i antropoloskog znanja“ (Stocking 1992, 282).
Zagovaram drugu mogucnost jer vreme protice i pokazuje nam da se
shvatanje terena toliko progirilo da su antropolozi zainteresovani za
virtuelne svetove interneta od ,,antropologije kod ku¢e® presli na ,,an-
tropologiju od kuce znatno pre nego $to nas je, sve globalno, virus
korona koji izaziva kovid 19 primorao na ,rad od kuée. ,, Antropolo-
gija kod kuce® se, inace, u antropologiji koristi kao koncept koji uka-
zuje na terenski rad u sopstvenoj zemlji, kulturi, drustvu ili etnickoj
grupi. Uporedo su se koristile i sintagme ,,autohtona antropologija®,
»domorodacka®“ ili ,,insajderska antropologija“, medutim, one su op-
terecene razli¢itim konotacijama pa se vremenom odomadila ,antro-
pologija kod kude®. Sintagma ,antropologija od kuée“ nametnula se
u skladu sa pandemijskim nacinom rada ne tako malog broja ljudi,
mozda i povlaséenih u odnosu na one koji svoj posao nisu mogli da
obavljaju od kuce. Digitalna antropoloskinja Magdalena Goralska
predlaze da se ta sintagma koristi u nau¢nom radu o digitalnoj etno-
grafiji u vreme pandemije (Goralska 2020, 46).
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napisao da niko od nas nije izuzet od mogucnosti da ode u
zatvor, to je jedan od najekstremnijih instrumenata modi, i
pita se — sa kojim pravom ga onda vlast obavija velom tajne
(Thompson and Zurn 2021, 68). Taj veo tajne lebdeo je nada
mnom zajedno sa brojnim pravilima kojih sam morala da se
pridrzavam, kao $to je pravilo da se ne zadrzavam na hod-
nicima i ne razgovaram sa zatvorenicima i zatvorenicama sa
kojima mi nije odobren razgovor. Mogu¢nosti antropoloskog
istrazivanja u zatvorima su ogranicene, redukovane i uslov-
ljene mnogim pravilima kojima istraziva¢ mora nuzno da se
prilagodi i osmisli koje bi metode recimo mogle da kompen-
zuju posmatranje, pogotovo posmatranje sa ucestvovanjem.
Ni stvarni kontekst u kojem ljudi Zive, $to je za antropolo-
ge veoma vazno, u kojem mogu da posmatraju i ucestvuju
u ovom slucaju nije bio mogu¢. I o tome sam saznavala na
osnovu narativa zatvorenika/ca i zaposlenih u zatvorskim
ustanovama u kojima mi je dozovoljeno i omoguceno samo
delimi¢no posmatranje, ta¢nije, usputno posmatranje delo-
va zatvora na putu do kancelarija ili prostorija u kojima sam
intervjuisala ispitanike i eventualno ,turisticko“ razgledanje
blokova u kojima su oni smes$teni. Nesumnjivo je da zatvor-
ska ustanova zbog svoje specificne organizacije i specificnih
»stanovnika“ nije teren na koji sam navikla. Pre svega, i sama
sam, kao istraziva¢, osetila nedostatak slobode, ne samo zbog
ograni¢enog kretanja, razli¢itih zabrana i traZenja posebnih
dozvola, ve¢ nisam imala mogu¢nost da pronalazim, biram i
uspostavljam kontake sa sagovornicima, $to je za antropolo-
ga osnovno. Kako istovremeno izgraditi poverenje zatvorskih
sluzbenika i ispitanika, kako obezbediti §to povoljnije uslove
za istrazivanje a ne ometati ustaljeni rad zatvorskih sluzbeni-
ka? To je na pocetku istrazivanja bilo najizazovnije pitanje.
Trebalo je, dakle, prilagodavati istrazivacke taktike, tehnike
i metode uslovima istrazivanja na terenu, moliti i zahtevati i
ono $to zatvorski sluzbenici nisu bili spremni ili nisu smeli da
mi dozvole ili pruze a istovremeno razumeti i postovati nji-
hova pravila sluzbe. NajviSe vremena i paznje posvetila sam
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intervjuima sa zatvorenicima/ama. Nastojala sam da prilago-
davam, menjam i nalazim nacine kako da pristupim zatvore-
niku/ci, bio je vazan individualan pristup svakom ispitaniku
i odnos postovanja i razumevanja koji sam gradila u prvih
15 minuta razgovora. Nadala sam se da ¢u uspeti da steknem
njihovo poverenje i da ¢e rezultat biti iskren i otvoren razgo-
vor (o tome op$irnije u prvom poglavlju). Ono $to je za mene
bilo novo, istrazivacki fascinantno, ¢esto i potresno, izaziva-
lo je u pocetku, kako antropolozi vole da kazu, ,,kulturoloski
$ok® i potpuno odbacivanje teze pojedinih sociologa da je za-
tvor ogledalo drustva. Slozila bih se sa Ajrin Beci da je zatvor
posebna sredina i da su neosporni uticaji i nacini na koje se
upravlja kriminalom van zatvora (Becci 2016, 2).

U istrazivanju zatvorskih ustanova vazno je otvoriti i
pitanje samorefleksije istrazivaca, u kojoj meri i na koji na-
¢in uspeva da zadrzi objektivnost, da li je moguce operaci-
onalizovati i posti¢i refleksivnost u praksi, kako se izbegava
romantizacija ranjivih i marginalizovanih pojedinaca koji su
osudeni na kaznu zatvora. Nazalost, moram da napomenem
da u ovoj knjizi nisam dovoljno paznje posvetila pitanju re-
fleksivnosti. Smatram da jednostavan i jednoznac¢an odgovor
na ta pitanja ne postoji, pa ¢u se u nekom budué¢em radu
vratiti na ova pitanja, jer su u epistemioloskom i metodo-
loskom smislu narativi istrazivaca o njihovim istrazivackim
iskustvima dragoceni. Nadam se, ipak, da su navodi o mom
subjektivnom iskustvu na pojedinim mestima obogatili opise
zatvorskog okruzenja i doprineli boljem razumevanju religij-
skog zivota u zatvorima.

O religiji u zatvorima u oblasti antropologije nije mno-
go istrazivano. Medutim, u poslednjih desetak godina ta tema
postaje predmet interesovanja veceg broja naucnika drustve-
nih i humanistickih nauka. Dve studije su posebno znacajne
jer su u vreme njihovog pojavljivanja u Evropi bile pionirske.
Autori prve studije Dzejms Bekford i Sofi Gilijat (Beckford
and Gilliat 1998) fokusirani su na institucionalni rad zatvor-
skih kapelana. U Ujedinjenom Kraljevstvu je uspostavljena
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drzavna religija, ali i pored toga $to vlada velika verska ra-
znolikost, drzavne vlasti su anglikanskim kapelanima pove-
rile ulogu posrednika za zatvorenike drugih vera. Studija je
ukazala na strukturne razlike izmedu hrisc¢anskih i nehri-
$¢anskih verskih zajednica (hinduizam, islam i sikizam) u
obezbedivanju jednakih moguc¢nosti za religijsku praksu i,
nakon $to je objavljena (Beckford and Gilliat 1998, 203), uti-
cala je da se to stanje promeni. Medutim, anglikanski kape-
lani su i dalje ¢inili 80% stalno zaposlenih kapelana i nerado
su delili uloge sa sve$tenicima drugih vera sa kojima je tre-
balo da koordiniraju rad (Beckford 2001, 373). Be¢i je poce-
la istrazivanja u zatvorima u Evropi dvehiljaditih, napisala je
vi$e nau¢nih radova o religiji u zatvorima Isto¢ne Nemacke,
Italije i Svajcarske, §$to joj je dalo moguénost da komparativ-
no uodi razlicitosti i znac¢aj nacionalnog konteksta. Kao re-
zultat tih istrazivanja nastala je studija o religiji u zatvorima
Isto¢ne Nemacke nakon pada Berlinskog zida, pod nazivom
Imprisoned Religion: Transformations of Religion during and
after Imprisonment in Easterrn Germany (Becci 2012, 2016).
Autorka problematizuje odnos drzave i crkve u kontekstu se-
kularizacije i dvojnu ulogu kapelana koji, s jedne strane, uce-
stvuju u rehabilitaciji zatvorenika, dok, s druge strane, radeci
u sluzbi drzave, predstavljaju i deo administrativnog osoblja
i ,agente kontrole®“. Dva zbornika radova o religiji u zatvori-
ma u Evropi znacajno su doprinela da se nau¢na zajednica
upozna sa nedovoljno poznatim ¢injenicama i problemima u
toj oblasti. Verska diversifikacija je sve ¢e$¢a $irom Evrope i
diktira da se vecina drzava povinuje postovanju verskih slo-
boda i u zatvorskim ustanovama. U zborniku Religion and
Prison: An Overview of Contemporary Europe objavljeni su
prilozi o formalnim i neformalnim okvirima regulacije reli-
gije i nacionalnim specifi¢nostima u zatvorima $irom Evrope
iz istorijske, pravne i socioloske perspektive (Martinez-Arino
and Zwilling, ed., 2020). Tekstovi tog zbornika prosirili su
moja saznanja o strategijama drzavnih i zatvorskih vlasti u
priznavanju verskih razli¢itosti i ljudskih prava u razli¢itim
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zemljama, kao i saznanja o ogranicenjima koja postavljaju
vlasti u definisanju religije. U ve¢ini zemalja su regulisana
prava u vezi sa odevanjem, razli¢itim oblicima li¢ne higijene
i ishrane, posetama svestenika, pristupom verskoj literaturi,
a tamo gde je to moguce, i organizovanim verskim obredima
(Beckford 2020, x). Raznolikost pristupa istrazivanju religije
u zatvorima i velike promene koje su nastupile u odnosu pre-
ma religiji i duhovnosti u poslednjih dvadeset godina prikaza-
ne su u ovom zborniku, ali ostaje otvoreno jedno znacajno pi-
tanje, kao uostalom i u ovoj studiji — da li verska posvecenost
ili aktivnost u zatvorima doprinosi rehabilitaciji i u kojoj meri
se nastavlja nakon pustanja na slobodu? (Beckford 2020, x).
Od drzava bivse Jugoslavije, priloge u ovom zborniku imaju
Hrvatska i Crna Gora, ali ne na osnovu empirijskih istraziva-
nja ve¢ analize pravnih aspekata, administrativnih podataka i
intervjua sa svestenicima i predstavnicima verskih zajednica u
slu¢aju Hrvatske (Stani¢i¢ i Zrins¢ak 2020, 63-78; Saranovié¢
2020, 258-268). Drugi zbornik prati procese razvoja religije i
duhovnosti u zatvorima®, svaka pojedina¢na studija je radena
na osnovu teorijskog i analitickog kljuca koji su postavili pri-
redivaci Ajrin Be¢i i Olivije Roj, krecuéi se u okviru odredenih
tematskih pitanja. Radovi objavljeni u tom zborniku znacajno
doprinose rasvetljavanju razlicitih institucionalnih formi i
funkcija zatvorske verske i duhovne brige koje zavise od spe-
cificnih odnosa izmedu crkve i drzave u svakoj od evropskih
zemalja (Roy 2015, 187). Viseverske kapelanije u mnogim dr-
zavama Evrope, u poslednjih deset do petnaest godina, posta-
vile su ,duhovnike® i svestenike razlicitih religijskih organiza-
cija zaduzene za ,duhovnu brigu i negu® Razlicite religiozne
i svetonazorne tradicije ciljaju, kako to primecuju holandski
autori, na ljude koji su u ,velikoj meri sekularizovani ali
nisu potpuno napustili stare religiozne okvire (Ajouaou and
Bernts 2015, 36). Razlike medu drzavama postoje i u nacini-
ma na koje se religija mobilide u institucionalnim okvirima ili

6  Obuhvaceni su zatvori u Belgiji, Engleskoj i Velsu, Francuskoj, Ne-
mackoj, Italiji, Spaniji, Svajcarskoj i Holandiji.
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u znacaju koji se pridaje njenoj ulozi u zatvorima kao $to je
to slucaj u Francuskoj, gde zatvorske vlasti pridaju minornu
ulogu veri i kapelanima (Becci 2015, 9).

U domacoj etnologiji i antropologiji do sada nije bilo
radova i studija koje se bave religijom u zatvorima. Sasa Ne-
deljkovi¢, koji se bavi antropologijom kriminala i nasilja,
posvetio je jedno poglavlje u knjizi Kultura i nasilje: antro-
poloski pristup proucavanju nali¢ja nasilja procesu viktimi-
zacije pritvorenika, analiziraju¢i odnos izmedu formalnih i
neformalnih struktura mo¢i na osnovu dve studije slucaja.
Tekst mi je bio dragocen na pocetku istrazivanja jer mi je
ukazao na za nas antropologe vazan izvor - ,apokrifnu is-
povest® pritvorenika Zorana Ragkovi¢a Serdara, napisanu na
osnovu iskustva u Centralnom zatvoru u Beogradu. Nedelj-
kovi¢ u drugoj studiji slucaja prati proces sprovodenja kri-
vi¢nopravnih sankcija nad svojim prijateljem koji ne pripada
kriminalnoj potkulturi (Nedeljkovi¢ 2011, 403-432). Rad
Biljane Andelkovi¢ o hegemonom maskulinitetu u muskim
zatvorima u Srbiji znacajan je za razumevanje meduljudskih
odnosa u zatvoru i koristan svakom istraziva¢u koji namera-
va da se bavi istrazivanjima u zatvorima. U radu su razma-
trani socijalni odnosi u muskim zatvorima u svetlu koncep-
ta o hegemonom maskulinitetu. Na osnovu li¢nog iskustva
osudenika i nacina na koji dozivljavaju zatvorsko okruzenje i
svakodnevnu komunikaciju sa drugim osudenicima, Andel-
kovi¢ je uocila kako se konstrui$e i odrzava status idealnog
modela muskosti. Hegemona maskulinost se regrutuje medu
»kriminalcima®, kao posebnoj kategoriji zatvorenika, koji su
prigrabili neformalnu mo¢ i kreiraju zatvorski Zivot vecine
zatvorenika. Od njih zavisi hijerarhijska struktura u zatvoru,
$ta se smatra prihvatljivim a $ta neprihvatljivim obrascima
ponasanja (Andelkovi¢ 2015, 53).

Etnolog i antropolog Igor Coko ostvario je izuzetan us-
peh u svetu zahvaljuju¢i svom umecu spajanja akademskog
obrazovanja, profesionalnog bavljenja fotografijom i senzibi-
lisanosti za drustveno angazovane teme u radu sa osudenici-
ma u zatvoru, migrantima i drugim marginalizovanim gru-
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pama. Timski projekat usmeren ka rehabilitaciji osudenika
kroz razli¢ite umetnicke izraze, kao $to su kreativna radionica
pisanja, pozori$na predstava ,,Zapisi iz celije br. 12 snimanje
dokumentarnog filma o celokupnom projektu realizovanom
u Okruznom zatvoru u Beogradu’, na kraju i foto-mono-
grafija Igora Coka Iza resetaka: Zivot osudenika iz Okruznog
zatvora u Beogradu, pomerili su granice pristupa tretmanu
zatvorenika. Pruzena im je mogu¢nost da putem umetnickog
izraza, igrajuci predstavu u kazneno-popravnim ustanovama,
ali i javnim izvodenjem u Domu omladine, iskazu svoj kre-
ativni potencijal (Coko 2016).8 Za domacu antropologiju je
vazno pomeranje granica u prakti¢noj primeni antropolos-
kog znanja i znanja o fotografiji na umetnicki i primenjeni
rad sa zatvorenicima. Na taj na¢in Igor Coko pruza mogué-
nost da i sami osudenici ucestvuju u procesu stvaranja vizu-
elnog znacenja i slike o sebi u javnom diskursu (Naumovi¢,
Bruji¢ i Mitrovi¢ 2021, 166-167). Za razvijanje antropologije
zatvora znacajan je vizuelni materijal o svakodnevnom Zivotu
zatvorenika, kako navodi Coko, o njihovim li¢nim i moral-
nim preispitivanjima, stanjima ravnodus$nosti i euforije, emo-
cijama iskazanim kroz tetoviranje i oziljke ,,ili nesto trece §to
definide i opisuje kompleksnost njihovih li¢nosti i zatvorske
ikonografije“ (Coko 2016, 7).

Iz oblasti domace kriminologije pomenu¢u monografiju
kriminologa Miroslava Ivanovica i istrazivanje odnosa reli-
gioznosti i kriminaliteta (Ivanovi¢ 2008). Nazalost, rezulta-
ti empirijskog istrazivanja prezentovani su veoma povr$no
i zakljuceno je da nema statisticki znacajnih pokazatelja da
religioznost uti¢e na smanjenje stope kriminaliteta. Ivanovi¢
potvrduje hipotezu Stara Kenta Dojla da je uticaj primetan
tamo gde je religioznost na visokom nivou, $to, dakle, ne vazi
za drustva u kojima je sekularizacija dominantna (Ivanovi¢
2008, 54-61).

7 Marina Kovacevi¢, direktorka nevladine organizacije Centar za re-
habilitaciju imaginacijom, prikazala je dokumentarni film ,,Zapisi iz
Celije br. 12 na konferenciji ,,Performing the world“ u Njujorku.

8  Igor Coko, Oslobadajuca terapija kulturom, https://www.xxzmagazin.
com/oslobadajuca-terapija-kulturom
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Antropoloska studija pred vama podeljena je na dve vece
celine. Prvi deo je posvecen kra¢em istorijskom razvoju insti-
tucije zatvora ili kazneno-popravnih zavoda u Srbiji, sistem-
skim reSenjima organizacije zatvorskog Zivota, zakonima o
izvr$enju krivi¢nih sankcija. U drugom delu bavila sam se
razultatima empirijskog istrazivanja religijskog zivota u za-
tvorima, kako se on odvija, koja znacenja osudenci pridaju
religiji, da li ona dobija poseban smisao u Zivotnim uslovi-
ma kao $to je zatvor i $ta mozemo da naucimo o religiji u
savremenom drus$tvu ako zatvor shvatimo kao laboratoriju
za istrazivanje razli¢itih oblika verskog Zivota. U tom delu
knjige se smenjuju klasi¢ne sistematizacije empirijskog ma-
terijala dobijenog pisanim upitnicima, intervjuima i nefor-
malnim razgovorima sa tematskim konceptima relevantnim
za antropologiju religije primenjenim na specifi¢nost odnosa
prema religiji u zatvorskom Zivotu. To su delovi u kojima se
razmatraju pitanja religijskog iskustva, ritualizacije zatvor-
skog Zivota, konverzije, koncepta pastirske moc¢i, uloge religi-
je u rehabilitaciji i religijskom pluralitetu. Rodnim aspektima
zatvorskog Zivota zatvorenica nameravam da se posebno po-
svetim u nekim buduéim istrazivanjima. Ova knjiga je, dakle,
pisana na osnovu veoma obimnog materijala koji nece biti
obraden u celini, a neka od vaznih istrazivackih pitanja osta-
¢e otvorena za nastavak istrazivanja. Jedno od tih pitanja je
ima li interreligijskog dijaloga u zatvorima i kako se odvija
interakcija izmedu osudenika razli¢itih vera, ¢emu je posve-
¢en veoma kratak deo. Drugo, veoma vazno pitanje je pitanje
specifi¢nih kategorija zatvorenika i zatvorenica koji se nalaze
u diskriminatorskom i ¢esto veoma opasnom poloZaju u od-
nosu na druge zatvorenike, koji podrazumeva zlostavljanje.

Na kraju ovog uvoda Zzelim sa ¢itaocem da podelim jed-
nu impresiju — u dragocenoj literaturi o zatvorima koju sam
procitala autori su retko pisali o emocionalnom prozivlja-
vanju ljudskih sudbina. Posebno o sudbini onih kategorija
osudenika koji nemaju kriminalnu proslost i usled razli¢itih
zivotnih okolnosti i pogresnih izbora provode godine na iz-
drzavanju kazne zatvora. Za njih bismo mogli da kazemo da
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su ,,obi¢ni ljudi® - narocit senzibilitet izazivaju Zene koje su
trpele nasilje, majke i ocevi koji su lideni roditeljske uloge i
pate za svojom decom, osobe sa posebnim potrebama i in-
telektualnim poteskocama’ i osobe kojima je izreCena mera
psihijatrijskog lecenjal® (Ljubi¢i¢ 2015, 234).!! Smatram da
su pojedini ispitanici uo¢ili empatiju koju sam osecala, $to
je doprinelo da uspostavim odnos poverenja i da ispitanici, a
pogotovo ispitanice, otvoreno govore o svojim Zivotnim isku-
stvima jer — kako se Ivon Dzuks pita — zar nase priznanje o
emocionalnom ulaganju, ako uspemo za zadrzimo epistemo-
logku i teorijsku strogost, ne doprinosi proizvodnji zanimlji-
vijeg i iskrenijeg znanja (Jewkes 2011, 72). Nadam se iskreno
da ce ¢italac na kraju modi to da kaze i za ovu knjigu.

9  Globalni problem sve vece zastupljenosti osoba sa invaliditetom,
mentalnim bolestima, mentalno nedovoljno razvijenih osoba u za-
tvorima otvara jedno novo istrazivacko polje, preko potrebno, koje
bi trebalo da ponudi drugadiji pristup sistemu krivi¢cnog pravosuda
potrebama tih osoba (Segrave 2017, 267-271). Vidi pregled literature
u radu: Milicevi¢, Iliji¢ 2022.

10  Zamenik zastitnika gradana Milo§ Jankovi¢ analizira poloZaj osoba sa
mentalnim smetnjama liSenih slobode u ustanovama kao §to su psi-
hijatrijske bolnice, zavodi za izvr$enje krivi¢nih sankcija i ustanove
socijalne zatite domskog tipa (Jankovi¢ 2018).

11  ReferiSem na rad u kojem Milana Ljubi¢i¢ ,,daje glas“ forenzi¢kim pa-
cijentima Zatvorske bolnice u Beogradu (Ljubici¢ 2015).
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U skoro svim drzavama sveta primetan je rast za-
tvorske populacije. Na osnovu izvestaja, obicno mini-
starstva ili nacionalne zatvorske uprave, podaci o za-
tvorima $irom sveta mogu se naci na jedinstvenoj bazi
podataka World Prison Brief.!? U novembru 2018.
godine zabelezeno je, sa velikom verovatno¢om, vise
od 11 miliona zatvorenika, za trinaest godina taj broj
se povecao za vi$e od 2 miliona. Pretpostavlja se da bi
broj bio znatno ve¢i ako bi se urac¢unali pritvorenici i
zatvorenici u Kini i zatvorskim logorima u Severnoj
Koreji. Najvise zatvorenika je u Sjedinjenim Americ-
kim Drzavama!?, visoke stope su i u Belorusiji, Rusi-
ji, Devic¢anskim ostrvima, Ukrajini, Bahamima itd. U
mnogim zemljama je doslo do pada broja zatvorenika
u 2020. godini, pre svega zbog razli¢itih faktora pove-
zanih sa pandemijom kovida 19.

WPB raspolaze statistikom iz 223 jurisdikcije; nisu dostupni podaci o
Eritreji, Severnoj Koreji i Somaliji, kao ni pojedini podaci iz Kine, na
primer, broj pritvorenih sudija ili politi¢kih zatvorenika, https://www.
prisonstudies.org/about-us.
https://www.prisonstudies.org/research-publications?shs_term_
node_tid_depth=27&page=1. Podaci, kako se navodi na tom sajtu,
ne mogu biti sasvim precizni na svetskom nivou budu¢i da nedostaju
podaci za 11 zemalja, u razli¢itim zemljama postoje i razli¢ite prakse,
kao $to je nadleznost nad maloletnickim zatvorima, zatim, da li je
za psihijatrijske bolesnike koji su prekrsili zakon zaduzena zavorska
uprava, a obi¢no se izostavljaju podaci o zatvorenicima u pritvoru.
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U Srbiji je 2003. godine bilo 7.487 zatvorenika,
2010. godine!'* taj broj se uvetao na 11.211, da bi se
priblizno ponovio i 2019. godine 11.077. Srbija u od-
nosu na drzave bivse Jugoslavije ima najvecu stopu za-
tvaranja.l>

Na osnovu podataka iz 2013. godine, u svetu se
nalazi 660.000 Zena u zatvorima, §to je u odnosu na
2000. godinu porast od 53.3%'®, one u vedini zatvo-
ra ¢ine 2-9% zatvorske populacije. Porast zatvaranja
zena je zabrinjavajudi i postavlja se pitanje zasto do-
lazi do tog povecanja. Pretpostavlja se da se poveca-
va broj zatvorenih Zena zbog trgovine i zloupotrebe
droge. Tokom dugog perioda stopa muske zatvorske
populacije porasla je 4% u odnosu na 9,3% povecanja
kod Zena.!”

U Srbiji je takode primetan rast zatvaranja Zena u
odnosu na 2000. godinu (116), 2010. godine zatvoreno
ih je 348, $to je ¢inilo stopu od 4,8%.

(Ne)efikasnost zatvorske kazne i tretmana koji se
sprovode u rehabilitaciji osudenika jednako je univer-
zalan i, svi su izgledi, neresiv problem ako imamo u
vidu prethodne podatke. Oni nam govore da su zatvori
u tradicionalnom institucionalnom obliku neefikasni
za osudenike, ali i preskupi za drzavu.
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1. ANTROPOLOSKI PRISTUP
VERSKOM ZIVOTU U ZATVORU

1.1. Antropolog na ,,delu®:
»1 u zatvoru zive ljudi“ -
zatvorenik/ca i zajednica zatvorenika

Komentari$u¢i emisiju o Kazneno-popravnom zavodu
Zabela na TV Politika, 1997. godine, u kojoj niko od zatvo-
renika nije prepoznao da je re¢ o zatvoru u kojem i sami iz-
drzavaju kaznu, Zarko Lausevi¢, glumac i pisac, napisao je u

svojoj zatvorenickoj autobiografiji $ta bi zaista rekao ,,robijag
iz Zabele:

»Rekao bi im da godinama lezimo u istim sobama sa
umirué¢im bolesnicima od side. Da ovde jedino homo-
seksualci nisu uskraceni za telesnu ljubav. Da se u hrani
moZe svega pronaci... Ali dali bi im i nekoliko recepata!
Kako se u Zabeli, na primer, pravi vino! Prava domaca,
zabelska ,ruzica“! Ali, neCemo, jer se taj recept prenosi
ovde godinama, pa neka to ostane zabelska tajna. (Od-
lomak iz knjige: Zarko Lausevi¢. 2018. Sve prode, pa i
doZivotna, Beograd: Tipografik plus, 359)

Odredena mesta ili prostori izazivaju u nama razli¢ita
negativna osecanja, za njih vezujemo izvesne pretpostav-
ke i predrasude ukoliko ih nismo li¢no posetili ili u njima
boravili. Zatvor je jedno od takvih mesta, a narodna izreka
»1 zatvori su za ljude® zvuci kao racionalizacija kapaciteta
ljudskog trpljenja i otpornosti. Mnogo toga bi moglo da se
kaze o samom zatvoru kao mestu koje posredno utic¢e na lju-
de koji u njemu borave, i na osudenike i na zaposlene. Ali
u ovom istrazivanju akcenat je na ljudima koje nazivamo
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robijasi, zatvorenici, osudenici, zlo¢inci ili kriminalci, iako
su ova dva poslednja naziva neta¢na jer nisu svi ljudi na
odsluzenju kazne zatvora ni zloc¢inci ni kriminalci. Termin
»robijasi“ se, ¢ini mi se, zadrzao vise medu samim zatvoreni-
cima nego u komunikaciji ljudi van zatvora. Krivi¢no delo se
Cesto izjednacava sa osobom i postaje njen amblem ili, kako
kaze jedan zatvorenik, ,krst koji ¢u nositi celog Zivota i kada
izadem odavde® Ljudi van zatvora obi¢no osudenike perci-
piraju generalizovano kao one koji su ucinili neki zlo¢in, na-
merno su napravili tezi prestup, drustveno neprihvatljivo se
ponasaju, $to je njihov svestan izbor, pravno su odgovorni za
svoje krivi¢no delo i u skladu sa tim izrecena im je zatvor-
ska kazna i sli¢cno. Mislim da se samo u nau¢nim radovima
moze sresti perspektiva iz koje se sagledavaju i $iri drustve-
ni i psiholoski uslovi odrastanja, siromastvo i nezaposlenost
kao nepovoljni uslovi Zivota koji dovode do krivi¢nog dela i
kazne zatvora.

O ,,bolovima zatvaranja“ dosta je pisano u sociologiji za-
tvora kao neminovnom svojstvu institucionalnog zatvaranja.
Zatvorski uslovi imaju veoma negativan uticaj na zatvore-
nike jer, kako je istakao Sajks, doprinose deprivaciji na vise
razli¢itih nivoa, pre svega deprivaciji slobode, heteroseksu-
alnih odnosa, autonomije li¢nosti i njene sigurnosti koja je
ugrozena od drugih zatvorenika, gubitak materijalnih dobara
i osiromasenje u najve¢em broju sluc¢ajeva. Osobe u zatvoru
gube osecaj licne vrednosti, samopos$tovanje, nastupa kriza
identiteta (Sykes 1958, 65-77). Mnogobrojna istrazivanja su
potvrdila da zatvor neminovno izaziva te deprivacije, to ima
negativne efekte na ponasanje zatvorenika, dovodi do prizo-
nizacije, umanjuje mogucnosti za rehabilitaciju i uspesnost
tretmana u celini. Bolna iskustva zatvaranja i ogranicenja slo-
bode vezana su i za veliki broj pravila (¢esto i ponizavajucih)
i mera bezbednosti, a posebno je bolan izostanak podrske
porodice ili samo razdvajanje, kao i veoma Ceste pretnje na-
siljem od zatvorskih ¢uvara i drugih zatvorenika. Deprivacija
ne pogada sve zatvorenike na isti nacin i u istoj meri, ona je
uslovljena i drugim faktorima, kao $to su starost osudenika,
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bra¢no stanje i odnosi sa ¢lanovima porodice, tj. time da li
zatvorenik ima podrsku porodice, kakvog je porekla, obrazo-
vanja i zanimanja.

Smatra se da zatvori sa o$trijim odnosom prema zatvo-
renicima usaduju zatvorenicima sklonost ka nasilju i pove-
¢avaju verovatnocu recidivizma. Stenfordski zatvorski ekspe-
riment je pokazao da kultura zatvorskih institucija utice na
pojedince koji rade na odrzavanju reda i bezbednosti. U SAD
vise od 13% svih zaposlenih u javnom sektoru radi u sekto-
ru kriviénog pravosuda, a taj procenat je povecan za 86% u
periodu od 20 godina do 2003. godine (Lerman 2013, 8). Na-
ime, na Univerzitetu Stenford izveden je 1971. godine ekspe-
riment u simuliranom zatvoru koji je izgraden u podrumu
zgrade Univerziteta. Ulestvovali su muskarci studenti, njih
24, tako $to su bili podeljeni - 12 zatvorenika i 12 zatvorskih
¢uvara. Cilj eksperimenta je bio da se ispita uticaj zatvorskog
okruzenja na osudenike i ¢uvare, sa hipotezom da se i ,,obic-
ni“ i ,normalni” ljudi mogu oblikovati pod uticajem okruze-
nja i njihovog polozaja u njemu. Za istrazivace koji su vodili
eksperiment bila je neocekivana brzina kojom su se ucesnici
prilagodavali zatvorskom Zivotu. Ve¢ drugog dana su poka-
zivali promene u ponasanju, jedna tre¢ina ¢uvara je svakim
danom sve viSe ponizavala i kaznjavala zatvorenike, dok su
se pojedini zatvorenici opirali i organizovali pobunu, drugi
su se povlacili, bili depresivni i pokazivali druge simptome
emocionalnog stresa. Za istrazivace je bio porazavaju¢ rezul-
tat da su mladi¢i, koji su prosli testove li¢nosti i koji su pro-
cenjeni kao pacifisti, u takvoj eksperimentalnoj situaciji brzo
birali ulogu zlostavljaca, i to naj¢e$¢e u no¢nim smenama
kada su mislili da ce izbec¢i nadzor i mesanje istrazivackog
tima (Haney and Zimbardo 1998, 709). Uoceno je da se niko
od c¢uvara koji nisu ucestvovali u gotovo zlostavljaju¢em od-
nosu prema zatvorenicima nije osmelio da komentarige ili da
se pozali na neprimereno ponasanje drugih ¢uvara. Suoceni
sa tako neocekivanim rezultatima eksperimenta i zabrinuti
za zdravlje i bezbednost subjekata istrazivanja, istrazivaci su



28 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

prekinuli eksperiment nakon $est dana. Sam eksperiment i
analize istrazivackog tima koje su usledile pokrenuli su niz
etickih i metodoloskih pitanja (Haney and Zimbardo 1998;
Haslam and Reicher 2006; Carnahan and McFarland 2007;
Turner 2006; Zimbardo 2006).

Svakodnevni Zivot u zatvorima, kako sam ga ovde opi-
sala na osnovu narativa zatvorenika, ne svodi se samo na na-
silje, patnju i negativna iskustva. Mnogo toga se promenilo
poslednjih godina pa i medusobni odnosi komandira i za-
tvorenika, koji se sve ce$¢e grade na poverenju i postovanju.
Ipak, sve zavisi od osoba koje se nalaze ispred i iza resetaka,
od zatvorskog rezima i stepena sigurnosti, odnosno obezbe-
denja, ali i odeljenja u kojem se zatvorenik nalazi - da li je u
otvorenom, poluotvorenom ili zatvorenom odeljenju zatvo-
ra.!8 Da se promena dogodila, svedo¢i osudenik iz ozlogla-
$enog 7. paviljona ,,zatvora u zatvoru“ Kazneno-popravnog
zavoda Zabela, strogo zatvorenog tipa. ,,I ovde su komandiri
smeksali ili ne smeju vide da nas biju”. Odnosi izmedu za-
tvorskog osoblja i zatvorenika konstruisu se u opozitnim ka-
tegorijma ,,mi“ i ,,oni“ Sajks je jo§ krajem pedesetih godina
proslog veka dobro opisao veoma slozene strukture i prakse
u zatvorima, probleme u odnosima ¢uvara i zatvorenika: prvi
su usmereni na maksimalno obezbedenje, a drugi na strategi-
je bekstva koje je zivopisno opisao u svojoj knjizi Drustvo za-
robljenika (Sykes 1958). Zaposleni u sluzbi obezbedenja, ne-
posredni ¢uvari i komandiri koji su naj$cesc¢e u komunikaciji
sa zatvorenicima nalaze se na formalnim pozicijama mo¢i sa
kojih raspolazu pravom da daju nagrade i kazne. A kako kaze

18 Na osnovu stepena obezbedenja odreden je tip kazneno-poprav-
nog zavoda. Tipovi su: otvoreni, poluotvoreni, zatvoreni i zatvoreni
sa posebnim obezbedenjem. Tako u zavodima otvorenog tipa nema
prepreka u vidu bodljikavih ograda ili zidina na kojima stoje naoru-
zani straZzari kao u zatvorima zatvorenog tipa ili onima sa posebnim
obezbedenjem. Zavodi poluotvorenog tipa po pravilu ne bi trebalo da
imaju fizicke prepreke tipa zidina, ali to nije ¢est slu¢aj u zatvorima
koji su gradeni pocetkom proslog veka, kao $to je Kazneno-popravni
zavod za Zene u Pozarevcu. Kada bude izgradena nova zgrada zavoda,
predvideno je da se srusi visoka zidana ograda.
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Sajks, imaju i ,,legitimni monopol nad sredstvima za prinu-
du“ (Sykes 1958, 41), mada se ta vrsta moc¢i poslednjih dva-
desetak godina ogranicava propisivanjem procedura o (zlo)
upotrebi modi, prevenciji torture, nehumanom ili ponizava-
ju¢em postupanju u zatvorima. Veliki broj prekrsaja koman-
diri ne uspevaju da otkriju jer zatvorenici imaju razradene
taktike sakrivanja, posebno ilegalnog dopremanja droge do
zatvora, $vercovanja nedozvoljene robe, izrade nedozvolje-
nih predmeta. U dokumentarnom filmu ,,Zatvorska molitva®,
upravnik KPZ u Ni$u pokazuje jedan od nacina ,krijumcare-
nja“ u dnevnim novinama koje dolaze sa duplo zalepljenom
fotografijom ispod koje je ubacena droga.!®

Nije lako opisati kako zatvaranje ili zatoceni$tvo doziv-
ljavaju sami zatvorenici. Moji informanti su o tome govorili iz
razli¢itih perspektiva. Kada pomisle na porodice i pogotovo
decu koja su ostala kod kuce, za njih je zatvor izvor najveceg
bola i patnje. Dozivljaj zatvaranja se veoma razlikuje od po-
jedinca do pojedinca. Mnoge teorije su pokusavale da obja-
sne da se dominantan dozivljaj ve¢ine zatvorenika odnosi na
lisavanje, frustraciju, gubitak identiteta, deprivaciju, gubitak
autonomije. Sve zapocinje gubitkom slobode - svakodnev-
nim podse¢anjem i opomenom osudenika da su izgubili pra-
vo na izbor jer moraju da se povinuju zatvorskim pravilima
ponasanja. Jedan od mojih sagovornika objasnio je odluku da
se podvrgne asketskom Zivotu i da svoje telo stavi na probu
tako $to nece uzimati hranu najmanje 15 dana kao potrebu
da oseti autonomiju, da bira Sta ¢e uraditi sa svojim telom po
cenu ugrozavanja sopstvenog zdravlja. Na isti nacin objasnja-
va 1 samopovredivanje pojedinih zatvorenika. Da se psihicka
stabilnost lako narusi u zatvoru, uverila sam se posmatrajuci
predugacak red zatvorenica koje na hodniku ¢ekaju da dobiju
terapiju. Jedna od sagovornica kaze da nema zatvorenice koja
ne pije sedative, a mnoge i antidepresive. To je nacin da pre-
guraju dan, smanje usamljenost i besciljnost zZivota u zatvoru.

19 Dokumentarni film ,Zatvorska molitva®, https://www.youtube.com/
watch?v=vWJFs4EYLsQ.
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Mnoge su zaboravljene i odbacene od porodice i prijatelja,
narocito ako su osudene na dugu zatvorsku kaznu. Cesto se
desava da vremenom ljudi zaborave ili odmah odbace nekog
ko je osramotio porodicu. Postoje i suprotni primeri podrske
porodice bez obzira na vrstu krivicnog dela. Zatvorenice u
zenskom zatvoru navode primer osudenice na veoma dugu
zatvorsku kaznu kojoj roditelji pruzaju bezrezervnu podrsku,
nameravaju da se presele u Pozarevac kako bi mogli da je ce-
$¢e posecuju, iako je bila saucesnica u najstra$nijem zlo¢inu
ubistva njihove unuke.

U Kazneno-popravnom zavodu za zene i dalje se insisti-
ra na gestovima postovanja prema zaposlenima ili bilo kome
ko u civilu dode u zatvorski krug. Osudenice su stajale u sta-
vu mirno dok sam prolazila hodnicima ili dvori$tem. Jedna
starija osudenica je sedela na klupi u dvoristu zatvora i na-
glo ustala kada sam ja prolazila. To me je zbunilo, a kako mi
je nalozeno da ne razgovaram sa osudenicama koje se nisu
prijavile za intervju, uputila sam joj samo osmeh koji nije
trebalo da znaci odobravanje gesta koji je iznuden i predstav-
lja deo zastarelih propisa, ve¢ uzvra¢eno postovanje. Sve je
usmereno ka tome da zatvorenik nikada ne sme da zaboravi
da se, pocinivsi zlocin, odrekao statusa punopravnog c¢lana
drustva (Sykes 1958, 66).

Znacajan aspekt zatvorskog iskustva je interakcija iz-
medu zatvorenika/ca. Odnosi koji se uspostavljaju nekada
su i najtezi deo zatvorskog iskustva, obelezen sukobima i
brojnim incidentima, o ¢emu su mi cesto govorili i sami/e
zatvorenici/e. Akademska literatura i popularni mediji najce-
$¢e prikazuju najteze aspekte zatvorskog Zivota i specificnu
kulturu kojoj su svojstveni viktimizacija zatvorenika, silova-
nje, sukobi na rasnoj osnovi ili izmedu bandi, smatra Kristin
Cong (Chong 2013, 106). Dominantni diskursi o nasilnim
odnosima doveli su do stereotipa i pretpostavki iz kojih pro-
izilaze predstave o zatvorskoj kulturi i onemogucavaju da se
razume interakcija medu muskim zatvorenicima (isto).



1. Antropoloski pristup verskom Zivotu u zatvoru 31

Moja saznanja o medusobnim interakcijama na nivou
licnog odnosa i grupnog povezivanja u zatvorima u Srbiji
zasnivaju se na narativima zatvorenika/ca, formalnim i nefo-
malnim razgovorima sa sluzbenicima tretmana i komandiri-
ma. Nemam iluziju o tome da je moguce obuhvatiti realnost
zatvorskog Zivota u ovom segmentu, a razli¢ita negativna
iskustva u medusobnoj interakciji osudenika bez sumnje po-
stoje, nasilje ocigledno postoji u svim zatvorima, ali u kojoj
meri i na koji na¢in se ono odvija, nije potpuno vidljivo ni
zaposlenima u zatvorima. Mene vi$e zanimaju opisi medu-
sobnih odnosa na li¢cnom nivou, kako se zatvorenici pove-
zuju u grupe na osnovu odnosa prema religiji, koji su meha-
nizmi preZzivljavanja i odbrane od bilo kojeg oblika nasilnog
odnosa. Interesuju me obrasci ponasanja u odredenim situa-
cijama koje prati neformalni zatvorski kodeks i $ta osudenici
misle o tome. Cinilo mi se kao da na pitanje kako prevazilaze
individualne razlike i da li su one ¢esto nepremostive imaju
ve¢ spreman odgovor. Medu osudenicama vlada velika ne-
trpeljivost prema majkama koje su ubile svoju decu ili bile
saucesnice. Posebno ako je re¢ o ljubavniku ili o¢uhu deteta,
to je linija preko koje vecina zatvorenica ne moze da prede
»pa makar bile i na pustom ostrvu®, kako kaze jedna od sago-
vornica. Animozitet postoji generalno prema ubicama, ali je
jedan manji broj sagovornica pokazao razumevanje za Zene
koje su ubile svoje partnere nakon $to su dugo trpele nasilje,
pogotovo ukoliko dele zajednicku sobu i bolje su ih upoznale.
Medu muskarcima najgore prolaze, kazu, silovatelji, sa njima
niko ne Zeli da kontaktira, a neretko mogu biti izlozZeni tortu-
ri i ponizavanju od ,,onih jacih krimosa®“. Zatvorska zajednica
odbacuje i ubice dece i Zena, makroe. Odnosi medu osude-
nicima su veoma sloZeni i hijerarhizovani, a mreza odnosa
se gradi na osnovu ustanovljenih pravilnosti koje pripadaju
takozvanom zatvorskom kodeksu. Male grupe se formiraju
na osnovu ,,prepoznavanja“ ko je dobar ¢ovek ili sa kime vam
je prijatno da pricate, na osnovu obrazovanja, krivi¢cnog dela,
porekla, nekih zajednickih interesovanja, medusobnog fizi¢-
kog dopadanja. Lezbejski odnosi u Zenskom zatvoru u Poza-
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revcu pretoceni su u ,,zatvorske legende®, o kojima se mnogo
prica i u samom zatvoru. Dve moje sagovornice su se tokom
intervjua autovale, iako nisu imale sklonosti ka istopolnim
vezama pre zatvora, ovde su pronasle jedna drugu kao srod-
nu dusu. Nisu sigurne da li ¢e i kako nastaviti kada izadu na
slobodu. Homoseksualne prakse su neizostavna tema razgo-
vora i u muskim zatvorima, ali u manjoj meri. Objasnjavaju
mi da to nisu pravi homoseksualci, mada i njih ima, ,,ali onda
nadrljaju jer izigravaju ovim opasnim devojke®. Te prakse su
i odgovor na liSavanje heteroseksualnih veza, povezane sa
predstavama o kriminalnoj i nasilnoj muskosti koja je u os-
novi seksualno perverzna (Cisneros 2014, 95). U popularnoj
kulturi i filmu neizostavne su nasilne scene silovanja u mus-
kim zatvorima i univerzalno rasprostranjena sala u zatvorima
$irom sveta da ,treba paziti da ti ne ispadne sapun prilikom

« v

tuiranja®, §to sam cula i od mojih sagovornika.

U literaturi se najce$¢e pominju dve teorije kojima se
objasnjava koncept zatvorske kulture: teorija prizonizacije
i diferencijalna asocijacija (Chong 2013, 108). Donald Kle-
mer je zatvorsku zajednicu opisao kao ,,mo¢nu potkulturu
zatvorenika®, koja ima svoje pravila ponasanja, hijerarhiju,
vrednosti i predrasude. Tvorac je koncepta prizonizacije, pod
kojim se podrazumevaju drustveni aspekti zatvorskog Zivota.
Prizonizacija je za Klemera sli¢na pojmu asimilacije u opstoj
kulturi.?? Zatvorenici prihvataju mehanizme prilagodavanja
zatvorskom zivotu, ulaze u supkulturne grupe zatvorenika
i preuzimaju obicaje i obrasce zatvorske kulture (Clemmer
1940, navedeno prema Mays and Winfree 2014, 170). Klemer
smatra da u vecoj ili manjoj meri svi zatvorenici internalizuju
kriminalnu perspektivu i da niko ne ostaje potpuno imun na
uticaj neformalne drustvene strukture (Clemer 1968, navede-
no prema Sobecki 2020, 478). Stepen prizonizacije zavisi od
niza faktora - podlozniji su zatvorenici osudeni na duze za-
tvorske kazne, psihic¢ki nestabilne li¢nosti, zatvorenici koji su

20  Sli¢no procesu ,,amerikanizacije“ i asimilizaciji imigranata u ameri¢-
ku kulturu.
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izgubili bilo kakve kontakte sa spoljnim svetom (porodicom,
prijateljima), oni koji su snaznije povezani sa primarnom
zatvorskom grupom i oni koji nekriticki prihvataju modele
ponasanja i pravila primarne grupe (Clemer 1968, navedeno
prema Sobecki 2020, 479)

Dominantan narativ medu mojim informantima je da
se prizonizacija dogada nekom drugom, ali ne i njima. Oni
koji su vi$e puta boravili u zatvoru pozivaju se na dobro po-
znavanje zatvorskih pravila i kodeksa. Pojedini su bili deo ta-
kvih zatvorskih zajednica, ali im odluka koju su doneli da se
vi$e nikada ne vrate u zatvor, Zelja da se promene i nastave
sa ,normalnim® Zivotom, sposobnost da se odupru kriminal-
nim zatvorskim grupama daju pravo da tvrde kako nisu vise
deo zatvorske kulture. Jasno je da oni imaju drugaciju per-
cepciju $ta se pod procesom prizonizacije i zatvorske kulture
podrazumeva u nauci.

Kriminalni kodeks vazi na slobodi ali i u zatvoru, s njim
je povezan i zatvorski kodeks. Pojedini imaju i neka li¢na pra-
vila u okviru tih kodeksa, kojih se dosledno pridrzavaju. Jedan
od osudenika, kako sam shvatila iz njegovih aluzija, imao je
privilegovan polozaj u zatvoru, izvesne povlastice koje drugi
nemaju, ali i sopstveni kriminalni kodeks po kome je pljackao
samo u inostranstvu. Njegovo shvatanje patriotizma ogleda se
u tome $to nema nijedno krivi¢no delo u Srbiji: ,,Nikada to ni-
sam ovde radio, ja volim svoju zemlju.“ Na izdrzavanju kazne
zatvora je zbog ,saobracajke” sa smrtnim ishodom. Dobro je
upoznat sa zapadnoevropskim zatvorima koji su uredeniji i,
kako kaze sagovornik, ,,MozZe§ da ima$ sve, samo je vazno da
ima$ novac.“ A do novca je dolazio pljackom koju opravdava
kodeksom koji vazi za ,krupne kriminalce®:

»10 je bezazlen vid otimanja sredstava od onih koji
imaju mnogo a mi nemamo ni$ta, nikada nismo oro-
bili nekog ko je imao svoju imovinu nego su to bogate
radnje sa skupim stvarima, imamo savest jer nikada ne
uzimamo od nekog ko nema dovoljno. Imali smo lazne
predstave o tome da to nije lose.“ (Zoran, 1975)
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Zatvorski zivot zavisi od odnosa izmedu zaposlenih na
jednoj strani i zatvorenika na drugoj, odnosa izmedu samih
zatvorenika, od toga da li se ostvaruju prava i privilegije, ma-
terijalni standardi i uslovi i ose¢aj ukupnog kvaliteta Zivota.?!
Vec¢ina mojih informanata se gorko nasmejala na pitanje o
kvalitetu Zivota u zatvoru. Istina, to bi moglo da bude shvace-
no kao oksimoron, nalik antitezi ,,zatvorska sloboda“, Kvalitet
Zivota u zatvoru osudenici povezuju uglavnom sa ekonom-
skim statusom, na izvestan nacin smatraju da novac moze da
kompenzuje po pravilu lose uslove Zivota u toj instituciji. No-
vac je i u zatvoru glavni resurs, ne samo za kvalitetniji Zivot
kako ga zatvorenici vide ve¢, $to je mnogo vaznije, za sticanje
statusa i moc¢i, stvaranje specifiéne mreze drustvenih odnosa.
Novac uti¢e na drustvenu strukturu, na osnovu posedovanja
novca se stice pozicija vode ili ,uglednog® ¢lana zatvorske za-
jednice. Oni na nizim pozicijama novcem kupuju svoj mir i
Stite se od pretece viktimizacije. Novcem porodica osudenika
obezbeduje bolje uslove i privilegije, potkupljivanjem koma-
dira, ali i zatvorenika koji su u ¢eliji sa njihovim srodnikom,
posebno potkupljuju¢i one zatvorenike koji predstavljaju
pretnju ili naplacuju ulogu zastitnika. Nekoliko ¢lanova ra-
zli¢itih porodica potvrdilo mi je isti scenario podmicivanja,
$alju pakete, kupuju posebnu hranu koja je svakako deficitar-
na u zatvoru, cigarete, parfeme, kupuju mir za svoje osudene
srodnike. Zatvorenici ne raspolazu novcem, ali mogu da ima-
ju racun u kantini na koji im se uplacuje novac mese¢no do
visine minimalnog li¢cnog dohotka. Medutim, kako pojedini
tvrde, nade se ilegalni nacin da povecaju svoj budzet, da svoju
ekonomsku mo¢ iskoriste za kupovinu usluga i nedozvoljene
robe. U nepovoljnom poloZaju su oni koji ,nemaju uplate” i,
da bi dosli do cigareta, kafe ili nekog drugog proizvoda, ¢ine

21  Crewe Ben, Bethany Schmidt, Alison Liebling et al. Measuring the
Quality of Prison Life at HMP Highpoint, Key findings from the
Cambridge MQPL+, September 30 — October 4, 2019, chrome-exten-
sion://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://www.whatdothey-
know.com/request/694624/response/1655985/attach/3/HMPPS%20
Highpoint% 20MQPL%20SQL%20report.pdf?cookie_passthrough=1
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razlicite usluge, peru ve$ (u Zenskom zatvoru) i sluze onima
koji mogu da im to obezbede. Neformalna ekonomija je po-
sebno polje gde vladaju i posebni zakoni i pravila.

Obi¢no tek kada mojim sagovornicima objasnim $ta sve
¢ini kvalitet zivota boljim osim ekonomskog statusa, sloze se
daim je i to vazno. Pod kvalitetom Zivota kao novim nau¢nim
konceptom podrazumevaju se razli¢iti domeni svakodnev-
nog zivota, zdravstvenog stanja, funkcionalnosti zatvoreni-
ka, psiholoske stabilnosti, socijalne ukljucenosti, porodi¢nih
odnosa. U pojedinim radovima se ispituje kvalitet Zivota sa
pretpostavkom da je rezultat veceg zadovoljstva zatvorenika
uslovima Zivota u zatvoru bolja reakcija na zatvorske tretma-
ne i uspesnija rehabilitacija (Liebling and Arnold 2004; John-
sen et al. 2011, 516).

Lindzi Viter piSe refleksivho o svom istrazivanju u za-
tvoru i insajderskoj perspektivi. Smatra da je najocigledniji
aspekt njenog identiteta vredan refleksivnosti zapravo rod,
¢injenica da je zensko u zatvoru za muskarce. Imajudi u vidu
seksualne frustracije osudenika, uvek se oblacila nezenstve-
no, sa namerom da §to viSe prikrije Zenske atribute, nije
se Sminkala niti parfemisala. Nije Zelela da izgleda ,,previ-
$e pametno“ kako je ne bi dozivljavali kao ¢lana osoblja ili
vanje simbola Zenstvenosti omogucilo joj je bar delimic¢an
uvid u ,brisanje“ identiteta koje dozivljavaju zatvorenici/ce
(Whetter 2015, 329).

Moje iskustvo nije bilo insajdersko, oblacila sam se pristoj-
no i na druge nacine pre svega svojim kredibilnim stavom pre-
ma zatvorenicima/cama nastojala da stvorim prijatnu atmosfe-
ru za razgovor. Na moje oblacenje skrenuta mi je paznja kada
sam jednog dana ulazila u zatvor za Zene, a ne za muskarce. Na
sebi sam imala crnu suknju duzine jedan centimetar iznad ko-
lena i $iroku tuniku sa rukavima. Sluzbenica obezbedenja na
samom ulazu u deo zatvora u kojem su smestene zatvorenice,
u telefonskom razgovoru sa komandirkom, komentarisala je
duzinu moje suknje, a nakon toga mi predlozila da suknju
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povucem ispod kolena. Taj dogadaj je indikativno, na izve-
stan nacin, potvrdio iskustvo pojedinih zatvorenica koje su
tvrdile da se u zatvoru za Zene primenjuju stroza pravila nego
u mnogim zatvorima za muskarce.

Klju¢ zatvorske etnografije je da se uspostavi poverenje
sa ispitanicima, da se pokazu naklonost, profesionalizam,
postovanje, da se na njih gleda kao na osobe a ne osudenike,
da se ,aktivno slusa“ ono §to sagovornici govore, da se po-
kaze razumevanje i koliko su njihov pristanak i otvorenost
za razgovor vazni. Pod aktivnim slu$anjem podrazumevam
da u toku intervjua pokazete razumevanje, saosecanje, da ne
prosudujete glasno o onome $to ste ¢uli jer je sagovornik ve¢
osuden i kaznjen za pocinjeno delo. I onda kada sam ostala
bez re¢i nakon §to sam ¢ula uznemirujucu ispovest jedne sa-
govornice, shvatila sam da je vaznije to §to sam je saslusala
nego bilo koji komentar ili re¢i utehe koje bih joj uputila. U
toku istrazivanja i pisanja ove knjige dozivela sam trenutke
erupcije osecanja, ali od iskusnijih istrazivaca sam naucila da
je priznanje i prihvatanje emocija vitalni deo zatvorske etno-
grafije, $to znaci da bi trebalo da pidem o emocijama, a ne
emocionalno (Whetter 2015, 337).

1.2. Teorijski okvir istraZivanja

Moja istrazivacka perspektiva se najpribliznije moze
odrediti kao diskurzivna analiza religije - religija se shvata
kao istorijska, drustvena i kulturna konstrukcija koja ima
odredeno znacenje i znacaj u zivotima ljudi ili, konkretnije
kada je rec o religiji u zatvoru, u odredenim Zivotnim situaci-
jama. Antropolog Telal Asad smatra da religiju ne bi trebalo
posmatrati kao ,transistorijsku®, vanvremensku i sui generis
pojavu (Asad 1993, 15). Objektivni uslovi u kojima se ljudi
nalaze uticu na to kakav odnos prema religiji mogu ili Zele da
izgrade. Religije se menjaju tokom vremena, a moramo imati
u vidu da se menjaju i vernikovo shvatanje religije i, posledic-
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no, religijske prakse. Polaze¢i u ovom istrazivanju od pojedi-
naca koji na razli¢ite nac¢ine razumevaju i praktikuju religiju
u specificnim okolnostima zatvaranja, bilo mi je jasno ve¢
na pocetku istrazivanja da ne postoje jednoznac¢ni odgovori
i zakljucci, da su religijske i/ili duhovne prakse raznovrsne,
dinamicne i sloZene. U jednom intervjuu Asad se kriticki od-
nosi prema antropolozima koji misle da su dobro razume-
li iskustvo njihovih sagovornika, da je to iskustvo homoge-
no, dosledno i potpuno obuhvaéeno onim $to su podelili sa
istrazivacem, te da ¢e prikaz odrazavati autenti¢nu stvarnost
(Martin 2014, 12).

Iako je pojam diskursa i diskurzivne analize $iroko za-
stupljen u drustvenim i humanistickim naukama i ima naj-
razlic¢itiju primenu, ne postoji saglasnost u njegovim defi-
nicijama. Pod diskursima ovde podrazumevam sistematski
organizovane oblike znanja u odredenoj zajednici koji na-
staju u komunikativnoj praksi i mogu se smatrati, ¢esto i
prec¢utno, ops$teprihva¢enim (Stuckrad 2016, 203). Takode,
ni beskonacne rasprave o generickoj definiciji religije nisu
urodile plodom, pa se tako u ovoj studiji posebno oslanjam
na vazne diskusije o diskurzivnom proucavanju religije i ra-
zliku koju predlaze Fon Stukrad izmedu ,religije i ,,pred-
meta istrazivanja akademskih studija religije (Stuckrad
2010, 165). Naime, on smatra da je predmet proucavanja
sam nacin na koji je religija organizovana, o kojoj se ra-
spravlja i koja se diskurzivno materijalizuje u kulturnim i
drustvenim kontekstima, a to znaci da je religija ,,prazan
oznacitelj“ koji moze biti ispunjen razli¢itim znacenjima
(isto, 166). Na tragu Burdijea, koji je govorio o ,,polju“ (Bur-
dije 1998, 143-158), proucavanje religije u zatvorima odvija
se u specificnom drustvenom polju, izdvojenom fizicki od
ostatka drustva, a njegovi ,,korisnici“ se nalaze u krajnje po-
sebnoj zivotnoj situaciji. Moguce je ocekivati da ¢e za orga-
nizaciju religije u zatvorima vaziti diskursi koji se ne razli-
kuju od ostatka drustva, ali imaju neke specifi¢nosti, pa se u
»prazan oznacitelj upisuju drugacija znacenja.
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Pitanje razli¢itog poimanja religijske doktrine, svakod-
nevnih praksi i verovanja obi¢nih ljudi - kako oni razumeju
verovanja, religijsko ucenje, rituale, kakva su njihova pro-
Zzivljena iskustva za razliku od institucionalno propisanih
verovanja i obicaja — klju¢na su pitanja za antropologe reli-
gije i teorijski pristup ,zivljene religije* (,lived religion)?2.
Sintagma ,,Zivljena religija“ je neologizam, Orsi navodi da ga
podseca na frazu ,prozivljeno iskustvo’, te je stoga odgova-
rajudi termin za proucavanje religije koja nastaje u stalnom
i ,dinami¢cnom odnosu sa realno$¢u svakodnevnog Zzivota“
(Orsi 1997, 7). Nensi Amerman nas poziva da trazimo re-
ligiju i na neocekivanim mestima ako Zelimo da razumemo
svet u kome Zivimo (Ammerman 2021, 4). Jedno od tih neo-
¢ekivanih mesta je zatvor, mesto na kome se nalaze oni koje
drustvo kaznjava i popravlja (kazneno-popravni zavodi), za
koje se pretpostavlja (ili smatra) da ne zive u skladu sa de-
set BozZjih zapovesti, da ne po$tuju moralne norme i vredno-
sti drustva te je, stoga, uvrezeno misljenje da zatvorenici ne
mogu da budu ni religiozni. Individualizovano praktikovanje
religije i u zatvorima je stvar li¢cnog izbora i preferencija, pa
se, u tom smislu, teorijski okvir Zivljene religije ispostavio
kao najadekvatniji.

Amerman i sama zapaza da su antropolozi odavno pro-
ucavali religijske prakse i verovanja u svakodnevnom Zivotu.
Podele u drustvenim i humanistickim naukama antropolo-
zima su nepravedno ,dodelile“ samo proucavanje ,,primitiv-
nih“ kultura i tako je ponovo ,otkrivena“ verska praksa kao
svakodnevna religija (Ammerman 2021, 5). Sta nam je od
devedesetih godina ponudila ova nova teorija?

Verske tradicije i prakse razli¢itih religija $irom sveta
imaju veoma izrazen normativni karakter, nude nam nacine
kako da Zivimo, delujemo, kako da oblikujemo na$ pogled
na svet. Medutim, kako ljudi zapravo Zzive verski Zivot, ne-

22 Na Konferenciji o istorijskom proucavanju religije 1994. godine na
Univerzitetu Harvard skovan je termin ,,lived religion za taj teorijski
pristup.
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$to je $to se bitno razlikuje od toga (Schielke and Debevec
2012, 2). Kako napraviti terminolosku razliku, jednako je
problemati¢no pitanje. Od primarne i sekundarne, zvanic-
ne i popularne ili narodne religije, do male i velike verske
tradicije, nijedna od terminologkih dihotomija nije izdrzala
kriticka promisljanja. Najpre se zameralo na implicitnoj poj-
movnoj hijerahiji, koja je, uzgred, neminovna kada je re¢ o
dihotomijama. Za domace etnologije i antropologe teorijski
pristup Zivljene religije i nije neka novina, a DuSan Bandi¢ je
razvijao veoma slican naucni pristup u proucavanju narodne
religije Srba i narodnog pravoslavlja jo$ pre vise od tride-
set godina. Narodno pravoslavlje je za njega bilo ,,zivljeno®
pravoslavlje u interpretaciji obi¢nih ljudi, koje se razlikovalo
od onog koje proklamuje pravoslavna religija (Bandi¢ 2010;
Radulovi¢ 2007, 117). Taj dinamicki model pravoslavne vere
nastao je ,iz generacije u generaciju u svesti narodnih masa,
ali se istovremeno rada(la) i jedna nova (religija), koja nosi
pecat svog vremena“ (Bandi¢ 1998, 2010, 41). Na taj nacin
Bandi¢ev model omogucava da se realnije sagleda znacaj re-
ligije u svakodnevnom zivotu ljudi, da se posmatra u drus-
tvenom i kulturnom kontekstu, da se ,otkriju znacenja koja
prevazilaze granice koje postavlja formalna religija“ (Radu-
lovi¢ 2007, 118).

Zivljena religija se u velikoj meri konstruise na osnovu
liénih uverenja i stvarnih religioznih iskustava u individuali-
zovanom praktikovanju religije i razlikuje se od institucional-
no definisanih verovanja, kanona i praksi, pa, u tom smislu,
mozemo da kazemo i da je stvar licnog izbora i preferencija.
To pak ne iskljuc¢uje verske prakse i obicaje koji se odvijaju
pod uticajem verskih institucija, a koje vernici modifikuju i
preoblikuju. Zivljena religija nije isto $to i popularna ili na-
rodna religija, nije isto $to i narodno pravoslavlje, ali je sve
ono $to mozemo naci na terenu $to Zzivi, razvija se, revita-
lizuje ili rada, preuzima iz drugih kultura, preoblikuje i pri-
lagodava sadasnjem vremenu i kulturnom i drustvenom kon-
tekstu. Svedoci smo da se ozivljavaju ¢udotvorne isceliteljske



40 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

prakse u manastirima, ali i u sopstvenom domu eklektizuje-
mo holisticke prakse duhovnosti u koncept samorazvoja, do-
stupne su nam najrazli¢itije verske prakse i simboli u svakom
trenutku, dovoljno je da samo ,guglamo®. Amerman smatra
da ciste kategorije koje se odnose na odredeno mesto i tra-
diciju nestaju, a da ¢e hibridne religije i zivljena religija koju
nalazimo na terenu, koje dolaze na njihovo mesto, ,neizbez-
no biti pa¢vork® (Ammerman 2014, 193). Akcenat na verskoj
praksi i veri kao prozivljenom iskustvu smatra se veoma vaz-
nim za razumevanje verskog pejzaza koji se brzo menja, kao
i za razumevanje ,,institucionalne difuznosti“ religije i pojave
nove duhovnosti. Nema razloga da ne pretpostavimo da se to
dogada i u totalnim institucijama, u koje Gofman?? svrstava
i zatvore.

Ilustrativni primeri religijskog i/ili duhovnog iskustva
protezu se na viSe mesta u radu, i kada govorim o moli-
tvenim praksama zatvorenika i kada pratim specifi¢ne pri-
mere holistickih alternativnih duhovnih i telesnih praksi
male grupe zatvorenika u KPZ Zabela. Krovni koncept je i
ovde ,zivljena religija“, a molitva je svakodnevna religijska
praksa i najznacajniji segment religijskog Zivota za vise od
50% osudenika u zatvoru, ali i za malu grupu pravoslavnih
posvecenih vernika koji se zajednicki mole svakog jutra u
zatvorskoj kapeli.

Svestenickom sluzbom u zatvorima svakako se ostvaruje
dublji uticaj zvanicne religije, koji se postize i ¢itanjem Biblije
i popularne teoloske literature. Medutim, u skladu sa koncep-
tom svakodnevne ,Zivljene religije®, trebalo bi obratiti paznju
na postojece razlike u interpretaciji, na to kako izrazavaju i $ta

23 Gofman pojam ,totalna institucija“ defini$e kao ,mesto boravka i
rada gde vise pojedinaca sli¢nog polozaja, odseéenih od $ireg drustva
tokom jednog znacajnog vremenskog perioda, vodi jedan zatvoren,
kontrolisan Zivot. Kao najjasniji primer navodi zatvor, ali se upravo
karakteristike zatvora mogu prona¢i i u drugim institucijama, kao $to
su bolnice (Gofman je istrazivao klinike za psihijatriju), domovi (za
stare, siromasne, za nezbrinutu decu), logori, internati, samostani itd.
(Gofman 2011, 13).
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pojedinci smatraju smislenim i korisnim u verovanjima i ver-
skoj praksi. Kako izgleda svakodnevica u zatvoru i koliko su
zatvorenici posveceni veri? Kako se u narativima osudenika
konstruise religijski identitet? Na samom pocetku terenskog
istrazivanja uocila sam osporavanje autenti¢nog religijskog
izraza zatvorenika, kako od zaposlenih sluzbenika tako i od
samih osudenika. Bilo je jasno da bi trebalo posebno obra-
titi paznju na intersekcionalnost identiteta — kako se ukrsta-
ju identitet zatvorenika i vernika? Da li se religijski identitet
potiskuje jer se ne smatra prikladnim uz identitet osudenika,
kao u slucaju pretpostavljene kolizije gej i pravoslavnog iden-
titeta (Ivanovi¢ i Radulovi¢ 2014, 180). Amerman smatra da
supkulturna izolacija, na primer, moze potisnuti one identi-
tetske narative koji krSe neka drustvena pravila i norme. Su-
geri$e da prirodu religijskog identiteta ne mozemo razumeti
ako ne postavimo pitanja o institucionalnoj mo¢i i hegemo-
nijskim diskursima (Ammerman 2003, 222). Tim pitanjima
¢u se vratiti u analizi zatvoreni¢kih narativa i pojedinih hege-
monijskih diskursa.

Kako mozemo da tumacimo verski Zivot osudenika, da
li je on specifican u odnosu na vernike ,,na slobodi®, da li je
njihova verska praksa poprimila neke individualne situacio-
ne karakteristike; kako osudenici shvataju predanost religiji
u zatvoru; kako konceptualizuju individualni pristup verova-
njima i praksi u odnosu na zvani¢na ucenja odredene religi-
je; kakav je odnos izmedu zatvorske kulture i kulture religije;
kako se u zatvoru razmenjuju znanja i verovanja; koje su do-
brobiti religioznosti; kako se odvija interakcija izmedu ver-
nika i zatvorenika koji to nisu, ili izmedu vernika razlic¢itih
vera? Na osnovu tih istrazivackih pitanja u radu se postepeno
izgraduju i analiticki koncepti, jedan od njih je i religijsko
iskustvo. Koncept najpriblizniji antropoloskoj operacionali-
zaciji i poimanju religijskog iskustva oslanja se na ljude koji
¢e neke prozivljene dogadaje i osecanja, bilo da je re¢ o kon-
taktu sa natprirodnim, bogom, nekom kosmic¢kom energijom
ili apsolutom, odrediti kao posebna (Stark 1965, 99), ako iz
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toga proizilaze verovanja i praksa koje prepoznajemo kao re-
ligijske ili duhovne. Bave¢i se narativizacijom iskustava a ne
iskustvima kao takvim, na¢inom na koji ispitanici kontruisu
znacenja i vrednosno konotiraju dozivljeno iskustvo, anali-
ziram interpretacije zatvorenika koje su neminovno obojene
odredenim verskim i kulturnim konceptima, posredovanim
iz zajednicke kulture na slobodi ili konstruisani u eventual-
noj konverziji u zatvoru. U poglavlju posve¢enom religijskom
iskustvu zatvorenika posluzi¢u se Starkovom taksonomijom,
delimi¢no modifikovanom, u sistematizaciji i klasifikaciji
empirijskog materijala.

Jedan od pristupa primenjen u ovom istrazivanju jeste
interpretativno-fenomenoloska analiza, inace primarno ra-
zvijena u psihologiji, dok se oba aspekta analize koriste i u
drugim disciplinama, kao $to su antropologija, sociologija,
politicke nauke i druge. Fenomenoloski pristup u ovom istra-
zivanju odnosi se na prozivljena iskustva i percepciju religije
ispitanika u kontekstu specifi¢nog Zivota u zatvoru. Iskustva
koja su zajednicka zatvorenicima ili grupama zatvorenika,
znacenja i znacaj koji pridaju religiji i nac¢ini na koje ona
uti¢e na njihove Zivote u zatvoru bice opisani i protumace-
ni u nastojanju da razumemo njihov poseban svet. U istrazi-
vanju sam praktikovala da ispitanici govore i o svom Zivotu
pre zatvora, posebno o odrastanju i odnosu prema religiji u
porodi¢nom 1i $irem socijalnom okruzenju. Bilo je potrebno
saznati na koji nacin ispitanici odreduju svoju pripadnost, u
kojoj meri i na koji nac¢in razmisljaju i govore o svojoj verskoj
socijalizaciji, participaciji u verskim obredima, kakav je nji-
hov odnos prema verskom ucenju i verskim pravilima i sl. O
tome nece biti re¢i u ovoj knjizi, religijska pozadina je trebalo
da posluzi kao osnova za razumevanje religijskog identiteta
shvac¢enog kao dinamicka kategorija koja se konstruise i pre-
oblikuje zavisno od drustvenog i kulturnog konteksta, ali i od
Zivotnog iskustva, motivacije i specifi¢nih okolnosti u kojima
se moji informanti nalaze.
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Fuko je nezaobilazan kada istrazujemo temu zatvora pa,
iako se nije bavio religijom u zatvorima, korisno je imati u
vidu njegove koncepte. U svojoj studiji Dzeremi Karet poka-
zuje da je pitanje religije neodvojivo od pitanja moc¢i i da ¢i-
tanje Fukoa vodi do posmatranja religije kao strategije modi,
odnosno da se u tom svetlu pokazuje da se religija moze ko-
ristiti kao sredstvo disciplinovanja (Carretee 2000, 147-149).
Verovatno bi se u tom pravcu kretalo i Fukoovo promisljanje
da je kojim slucajem razmatrao religiju u zatvorima, $to po-
kazuju i diskusije onih koji slede Fukoa (Smith 2004, 199). Na
primer, Smit smatra da je analiza religije kao strategije moci
relevantna kada se religija posmatra kao orude vlasti drzave
koja odozgo uvodi disciplinske metode koriste¢i religiju kao
sredstvo discipline.

O religoznosti zatvorenika malo mozemo saznati iz
Fukoovih dela. Pre svega, u Nadziranju i kaznjavanju Fukou
je jasno da religija postoji i u savremenim zatvorima, ali ne
vidi da ona ima znacaj za moderne zatvorske institucije. Re-
ligija je za Fukoa strategija moc¢i, a njegov doprinos je upravo
u tome §to su istrazivaci nakon njega smatrali da religija po-
stoji kao sistem modi. Tako Karet navodi da se duhovni Zivot
ne postize nasiljem i prisiljavanjem ve¢ se subjekti oblikuju
na taj nacin $to dobrovoljno pristaju na odredeni nacin Zivo-
ta (Carretee 2000, 149). Religija i religijske prakse nisu uvek
i nuzno negativne manifestacije mo¢i, mozemo da ih sagle-
damo i kao otpor u oblikovanju i shvatanju odredenog naci-
na zivota (isto, 149). U tom smislu, i praktikovanje religije u
zatvoru vidim kao polje slobode kojim se prevazilaze posto-
jece granice, moc¢ da se zatvorenici mobili$u u konstruisanju
posebnog nacina zivota. Znacajno je i Fukoovo sagledavanje
religije kao tehnologije sopstva, gde se, paradoksalno, sop-
stvo konstrui$e odricanjem od sopstva, na primer, sam ¢in
otkrivanja i odricanja u praksi ispovesti. Upravo se u religij-
skoj praksi primenjuju tehnike ili tehnologije sopstva kojima
se intervenise na telu, dusi, sopstvenim mislima i ponasanju,
a pojedinac na taj nacin transformiSe sebe bilo da postize
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odredeno stanje srece, moralne cistote ili natprirodne moc¢i
(Foucault 1993, 203).2* Religija funkcionise kao tehnologija
sopstva u zatvorima, i to kao shvatanje da je duhovnost sa-
drzana u sopstvu, pri ¢emu nije ni potrebno da se , konstitui-
$e onostrano transcendentno postojanje (Smith 2004, 200).
Fukoovo delo je u¢vrstilo nau¢nike u uverenju da je zlo¢in
kulturna konstrukcija i kao takva istorijski promenljiva. U
odredenom drus$tvenom, kulturnom kontekstu i vremenu
zlo¢inom su se smatrali bogohuljenje, jeres i abortus, ali se u
konceptima crkvenog prava to i dalje smatra zlo¢inom. Kada
je ukinuta crkvena vlast, bogohuljenje se viSe nije smatralo
zlo¢inom (Fuko 1997, 20). Abortus je i u XXI veku tema spo-
renja, borbe i otpora, pogotovo tamo gde je Katolicka crkva
politi¢ki uticajna kao, na primer, u Poljskoj.

Kvalitativno istraZivanje je izabrano kao najpogodnije jer
pruza moguc¢nost da saznamo koje su stvarne potrebe osu-
denika za verskim Zivotom, na koji nacin ih zadovoljavaju,
u kakvom se okruzenju i kulturnom kontekstu za koji vazi
takozvana ,,zatvorska kultura“ odvija proces institucionalnog
obezbedivanja uslova za zadovoljavanje verskih potreba, ka-
kvi su stavovi osudenika koji nisu religiozni itd.

Posebna paznja je posvelena verskom preobraéenju
(konverziji), ali sa idejom da ga posmatram i u teorijskom
smislu mnogo Sire od same religijske konverzije, da uklju-
¢im i sekularne oblike koji govore o Zivotnim promenama
i duhovnom razvoju koji su pojedini ispitanici shvatali ne-
zavisno od bilo kojeg oblika religije. Na osnovu iskaza po-
jedinih sagovornika u ovom istrazivanju, zatvor se pokazao
kao ,idealno“ mesto za razmisljanje zatvorenika o korenitoj
Zivotnoj promeni koja zahteva transformaciju sistema znace-
nja, normi i vrednosti. U teorijama motivacije u psihologiji
se pak tvrdi suprotno, da takva situaciona motivisanost nije
dovoljan uslov da dode do promene i nakon izlaska na slo-

24  Fuko je odrzao dva predavanja na Koledzu Darmut u SAD 1980.
godine, a u Casopisu Political Theory (1993) priredeno je predavanje
pod nazivom ,,Subjectivity and Truth®



1. Antropoloski pristup verskom Zivotu u zatvoru 45

bodu. Pojedini zatvorenici tek u zatvoru uvide da ljudi oko
njih nisu ,njihovo drustvo® i da im je neophodan alternati-
van sistem vrednosti, koji mozemo da posmatramo kao otpor
»zatvorskoj kriminalnoj kulturi€ ali i kao vid zastite koji ce
im omoguciti da konstrui$u nov identitet vernika u odnosu
na identitet osudenika na kaznu zatvora. Teorijski okvir kon-
ceptualizacije religijske konverzije u zatvorima detaljnije je
objasnjen u posebnom poglavlju posve¢enom toj temi.

Koncept identiteta kao fiksiranog i nepromeljivog tokom
zivota doveden je odavno u pitanje. Izmedu ostalih teorij-
skih promisljanja, Eliot govori o ideji da postoji tzv. narativ-
ni identitet (Elliott 2006). Pod narativnim identitetom mogli
bismo da podrazumevamo konstrukcije identiteta koje se
formiraju u trenucima naracije, pogotovo ako je ta naracija
poprimala svoj oblik u prepri¢avanjima koja su se vise puta
ponavljala. Obi¢no ne mozemo da znamo koliko su puta nasi
ispitanici prepricavali price koje nama pri¢aju. Medutim, u
slucaju zatvorenika to je sasvim izvesno, s obzirom na pro-
cedure prilikom hapS$enja, istraznog postupka i sudenja, pri-
likom prijema u zatvor i tokom boravka u zatvoru u komu-
nikaciji sa drugim zatvorenicima. O odnosu prema religiji
oni nisu pricali u istraznom postupku, ali su mogli da pricaju
drugim osudenicima i vaspitacima. Dakle, osudenici su kon-
struisali odredene identitetske narative samopredstavljanja
u postupcima isledivanja, saslu$anja na sudu, u toku prvih
mesec dana po dolasku u zatvor kada prolaze kroz razli¢ite
provere i bivaju kategorizovani na osnovu procene rizika i
procene potrebnih mera prevaspitanja.

Eliot istrazivacima skrece paznju na uobicajene teme na-
rativa na koje bi trebalo da obrate paznju. Izdvojila bih pro-
zivljena iskustva ispitanika i temporalnost, odnosno sled do-
gadaja koji su znacajni za zivot ispitanika, ,svest da je i sam
istrazivac i pripovedac® (Elliott 2006, 6). Osudenici su cesto
imali potrebu da ispri¢aju i ono §to nije bilo relevantno za
istrazivanje i o ¢emu i nisu bili pitani. To su obi¢no li¢ni pro-
blemi koje su imali i pre zatvora sa porodicom, prijateljima ili
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rodacima i koji nisu razreseni. Kao $to je poznato, u bilo kom
narativu vazno je kome narator govori. Istraziva¢i moraju da
objasne ko su, $ta istrazuju, na koji nacin ce obaviti intervju,
da pitaju za dozvolu da razgovor bude snimljen, da objasne
kako ¢e se rezultati istrazivanja koristiti. Desavalo mi se da i
pored svega toga ispitaniku ne bude najjasnije sa kim zapra-
vo razgovara. Kada sam objasnjavala da ¢e njihov identitet
biti zasti¢en, da ih molim da budu otvoreni u razgovoru i da
mogu da naglase ukoliko ne Zele da se i pored tajnosti identi-
teta neki od podataka koriste u javnom objavljivanju, bilo je i
onih koji su, naprotiv, Zeleli da njihovo ime i prezime i izjava
budu objavljeni. U tim situacijama bilo mi je jasno da su in-
tervju i sve ono $to su u njemu kazali doziveli kao priznanje
i da su Zeleli javni oprostaj. Pojedini su ocekivali da mogu
da im pruzim pomo¢, na primer, jedna ispitanica je u toku
intervjua, koji je trajao tri sata, insistirala da joj protumacim
neke sekvence iz njenog Zivota, da procenim njenu krivicu i
kazem da li ¢e joj njena deca oprostiti. Uloga istrazivaca ne
moze da bude ista u svim istraziva¢kim okolnostima, veoma
zavisi od toga ko su ispitanici i gde se odvija intervju. U raz-
govorima sa osudenicima to posebno dolazi do izrazaja. Vaz-
nu ulogu u tome ima njihova motivacija. Zasto su se prijavili
da ucestvuju u istrazivanju? Od motivacije su zavisili i stepen
njihove ukljucenosti, njihova otvorenost i spremnost da pro-
misle i daju iscrpne odgovore.

Individualni aspekt odnosa prema religiji, licna uverenja
i prakse i institucionalni aspekt u zatvorima povezani su na
specifican nacin i oblikovani pravilima i propisima totalne
institucije kakva je zatvor, s jedne strane, i odnosima crkve i
drzave, s druge strane. Religija je teoretizovana kao fenomen
koji se tice razli¢itih dimenzija drustvenog Zivota i zahteva
pristup iz razli¢itih perspektiva, privatne i kolektivne, zbog
¢ega je neophodno razmatrati institucionalni odnos drzave
i crkve paralelno sa razmatranjem li¢nih uverenja i verskih
iskustava (Becci 2016, 6), odnosno u kakvoj su medusobnoj
vezi, koliko je ta veza uticala na promene u licnom odnosu
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zatvorenika prema religiji. U Srbiji su isprepletani procesi se-
kularizacije i revitalizacije religije. Za prvi proces, vidno za-
pocet u socijalizmu, karakteristi¢no je institucionalno slablje-
nje religije i sekularnost koja je i dalje prisutna kod znatnog
broja ljudi, dok drugi proces prati jacenje religije i crkve u
javnoj sferi i jacanje kolektivnih etnickih identiteta. Prome-
njen odnos izmedu drzave i crkve omogucio je religiji da ude
u drzavne institucije — $kole, bolnice, zatvore i vojne ustanove
u poslednjih dvadeset godina (Radulovi¢ 2012a, 82-89).2

1.3. Metodologija istrazivanja i problem
ucesnickog posmatranja

Drustvene nauke i humanisticke discipline sve vise teze
interdisciplinarnosti i nastoje da u metodologiji istrazivanja
integri$u vise razli¢itih pristupa. Jedan od relativno novijih
metodoloskih pristupa je mes$ovita metoda istrazivanja, u
kojoj su integrisane kvantitativne i kvalitativne metode. Tako
se ve¢ dugo u nauci koriste kombinacije ovih metoda, po-
¢etkom 21. veka pokrenuta je ,nova era u konceptualizaciji
i kori$¢enju integrisanih pristupa“ u drustvenim naukama.
Nova era je obelezena prvim izdanjem casopisa Journal of
Mixed Methods Research (2007). Me$ovite metode se razvija-
ju u bogatoj literaturi na osnovu koje mozemo da zaklju¢imo
da ih nauc¢nici na razli¢ite nacine definisu i konceptualizuju
i da ne postoji saglasnost ni o samom terminu. U opticaju
su: kombinovano istrazivanje (Thomas 2003), integrativno
istrazivanje (Johnson and Onwuegbuzie 2004), multime-
todsko istrazivanje (Hunter and Brewer 2003) i meSovito

25 ,Javna politika kojom drzava stimulie ili promovise masovno oziv-
ljavanje religioznosti podrazumeva, na primer, uvodenje veronauke
u obrazovni sistem, izgradnju sakralnih objekata uz dozvole za naja-
traktivnije lokacije, uvodenje verskih praznika kao drzavnih prazni-
ka, njihovo javno proslavljanje uz podrsku politickih struktura, veliki
medijski prostor i zanemarivanje kulturoloske i socioloske dimenzije
praznika, na racun isticanja religijske, a Cesto i nacionalne, pravoslav-
no-srpske dimenzije“ (Radulovi¢ 2012a, 16).
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istrazivanje, kao najpopularnije (Johnson and Onwuegbuzie
2007, 118). Mesovite metode u istrazivanju koriste dve vrste
podataka — kvalitativne i kvantitativne - i integri$u ta dva
pristupa. Najbolji pregled definicija i konceptualizacija ra-
zli¢itih nauc¢nika dao je DZonson u radu u kojem tumaci i
postojanje razli¢itih kombinacija integrisanih metoda. Moja
prvobitna zamisao da kombinujem kvalitativne i kvantita-
tivne metode, bez pretenzija da se ogranicavam na stroge
metodoloske postavke mesovite metode, najpribliznije se
moze oznaciti kao ,Dominantno kvalitativho istrazivanje
mesovitih metoda, ‘QUAL+quan research™ (Johnson and
Onwuegbuzie 2007, 124), $to podrazumeva da ¢u ukljuciti
kvantitativne podatke i pristupe u inace prevashodno kva-
litativno istrazivanje. Tac¢nije, da parafraziram DZonsona,
definicija bi glasila: dominantno kvalitativno istrazivanje
mesovitim metodama je vrsta istrazivanja u kojem istrazivac
koristi kvalitativno-konstruktivisticku perspektivu u procesu
istrazivanja, dok istovremeno smatra da bi dodavanje kvan-
titativnih podataka i pristupa bilo korisno u istrazivackom
projektu (isto, 124).

Predstoji mi da operacionalizujem i obrazlozim integri-
sani metodoloski pristup koji podrazumeva primenu kva-
litativnih metoda istrazivanja u kombinaciji sa kvantitativ-
nim podacima. Razlozi su viSestruko opravdani, pre svega,
ne postoje zvani¢ni podaci na institucionalnom nivou ili u
prethodnim istrazivanjima o religioznosti i verskim praksa-
ma u zatvorima u Srbiji. Polazna osnova za tumacenje kvali-
tativnih istrazivackih podataka treba da bude opis razli¢itih
formi i tipova odnosa prema religiji, ali su potrebni i kvan-
titativnini podaci o razli¢itim tipovima religijske samoiden-
tifikacije. To bi bio razumljiv okvir u kojem bi kvantifikacija
bila dovoljna i opravdana. Razumevanje konteksta zatvor-
skog zivota postize se kvalitativnom metodom istrazivanja
na osnovu zivotnih pri¢a osudenika. Kvalitativno istrazivanje
omogucava da se dobiju podaci o raznovrsnim perspektiva-
ma i iskustvima ispitanika, da se mapiraju razlic¢iti problemi
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sa kojima se susrecu osudenici, a intervjui doprinose da se
¢uje glas osudenika kao marginalne drustvene grupe. Prava
osudenika zasticena su mnogim medunarodnim i domac¢im
zakonima o ljudskim pravima, a pojedini osudenici su ve-
oma verzirani u poznavanju i tumacenju njihovog sadrzaja,
ukljucujudi i religijska prava. Budu¢i da ne postoje drzavni
statisticki podaci o broju vernika niti rezultati empirijskih
istrazivanja koji bi posluzili kao polazna osnova, pokazalo se
da je nuzno kombinovanje kvalitativnih sa najelementarni-
jim kvantitativnim metodama istrazivanja. Istrazivanje sam
zapocela kvalitativnim metodama intervjua i ogranic¢enog
posmatranja, na taj na¢in sam do$la do mapiranja proble-
ma i istrazivackih pitanja koja su posluzila za izradu pisanog
upitnika namenjenog $iroj populaciji osudenika. S druge
strane, kvantitativnim metodom su dobijeni podaci o odno-
su zatvorenika prema religiji koji bi, uporedivanjem sa kvali-
tativnim podacima, potvrdili njihovu generalizaciju, budu¢i
da se kvalitativna istrazivanja rade na manjem uzorku. Kom-
binovanjem tih metoda omoguceno je koriS¢enje razli¢itih
alata: 1) nestrukturirani i polustrukturirani upitnik, koji sam
prilagodavala u intervjuisanju ispitnika; 2) pisani upitnik do-
stavljen ispitanicima sastojao se od strukturiranog dela koji
je sadrzao anketna pitanja, po pravilu, zatvorenog tipa, koja
su analizirana osnovnim statistickim parametrima, i pitanja
otvorenog tipa, koja su analizirana kvalitativnom metodom.
Pitanja sa zatvorenim odgovorima obradena su osnovnim
kvantitativnim metodom koji je trebalo da pruzi informacije
o frekventnosti konfesijalne pripadnosti i o osnovnim poka-
zateljima religioznosti putem indikatora kao $§to su verova-
nja, praksa, samoidentifikacija i samoprocena odnosa prema
veri. To je, s jedne strane, rezultiralo kontradiktornim odgo-
vorima pojedinih ispitanika prilikom popunjavanja upitnika,
ako se uporede pitanja sa zatvorenim i otvorenim odgovo-
rima, ali je, s druge strane, verovatno pokazivalo nesvesne
kognitivne procese o tome na koji nac¢in dozivljavaju svoj
odnos prema veri i crkvi.
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U kvalitativnom delu istrazivanja vodeni su dubinski
nestrukturirani i polustrukturirani intervjui; ograni¢ena op-
servacija zbog uslova u zatvorima; dnevnici istrazivanja; ne-
formalni razgovori sa zatvorskim sluzbenicima; u zatvorima
u kojima mi je to dozvoljeno i omoguceno, analizirani su li¢-
ni listovi pojedinih osudenika; koris¢eni su razli¢iti medijski
izvori uglavnom objavljeni na internetu; rezultati istrazivanja
religioznosti u Srbiji; zvani¢ni izvori statistickih podataka
Republickog zavoda za statistiku Srbije; izvestaji drzavnih or-
gana i nevladinih organizacija.

Integrisanjem kvantitativnih i kvalitativnih podataka po-
stignuto je bolje razumevanje problema sa kojima se suoca-
vaju osudenici. U istrazivackom smislu maksimalno su isko-
ri$¢eni resursi koji su mi bili na raspolaganju. S jedne strane,
postojala su ogranicenja zbog specifi¢nosti istrazivanja u za-
tvoru, s druge strane, nacelnici/e i specijalni pedagozi su mi
izlazili u susret i uz moje instrukcije kompletno organizovali
da osudenici koji su se dobrovoljno javili popune upitnik i
obezbedili ispitanike za intervjue. Budu¢i da sam ovo istrazi-
vanje u celini i u svim fazama obavljala kao samostalni istra-
ziva¢, kombinovanje metoda je omogucilo vedi broj ispitani-
ka, samim tim i ve¢u koli¢inu neophodnih podataka.

Prednost sam dala kvalitativnom pristupu u antropolos-
kom istrazivanju religijskog odnosa prema veri u zatvorima
iz vise razloga - omogucava razumevanje odnosa osudenika
prema veri u specifi¢nim Zivotnim okolnostima zatvaranja i
Zivota u zatvorskoj ustanovi, mogu¢nost da sagledamo kako
se konstruise licna perspektiva, na koji nacin nastaju i kako
se odvijaju religijske prakse, kako se odvijaju na individual-
nom a kako na kolektivhom nivou, te kako se uspostavlja-
ju odnosi izmedu vernika iste ili drugih vera u zatvorima.
Uzimajudi u obzir da postoje izvesne razlike u 29 zatvorskih
ustanova u Srbiji?®, pre svega u uslovima koji su obezbedeni

26  Nisam uzela u obzir Sest zavoda sa teritorije Kosova i Metohije koji su
privremeno smesteni na teritoriju Srbije.
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za ostvarivanje verskih prava, smatram da uzorak od oko 2%
ispitanika zatvorske populacije (broj zatvorenika varira u po-
slednjih desetak godina, prose¢no je oko 8.000-11.000 osu-
denika), uz integrisanu metodu primenjenu u ovom istrazi-
vanju, moZe da nam obezbedi prihvatljiv nivo generalizacije
i uopstavanja.

Prozivljena iskustva osudenika u njihovoj zatvorenickoj
stvarnosti onako kako je zaista Zive, kao $to je ve¢ pomenuto,
nije moguce istraZivati antropoloskim boravkom na terenu
i posmatranjem. Na osnovu narativa osudenika moguce je
ukljuciti se posredno u njihov svet, razumeti kako ga oni do-
zivljavaju, kojim strategijama pribegavaju da bi se prilagodili
Zivotu u zatvoru, kakvi su medusobni odnosi i kako zastupa-
ju i ¢uvaju svoj integritet i interese.

Istrazujuci, imala sam ogranicen i kontrolisan pristup
odredenim delovima zatvora, kako mi je predoceno, pre sve-
ga, zbog bezbednosti u zatvoru, moje li¢ne sigurnosti i radi
postovanja pravila o kretanju i ponasanju civila i posetilaca.
Interesi zatvorskih sluzbi mogu biti u koliziji sa razli¢itim
verskim sluzbama, nevladinim organizacijama, razli¢itim
borcima za ljudska prava, udruzenjima gradana pa i nama
istraziva¢ima. Prioritet su sigurnost, red i nesmetano funk-
cionisanje zatvorskih sluzbi. Istrazivanje sam u vecini zatvora
mogla da obavljam samo u prepodnevnim ¢asovima, medu-
tim, tada su radno angazovani osudenici obi¢no na svojim
radnim zadacima, a ostali osudenici imaju redovne aktivnosti
sa sluzbenicima tretmana.?’ Sa ispitnicima sam vodila i raz-
govore o Zzivotu u zatvoru i njihovim problemima, pojedi-
ni su bili veoma otvoreni i sami zapocinjali razgovor Zzale¢i
se na uslove, ali su u ve¢ini slu¢ajeva imali manje primedbi
nego $to se to moze videti u izvestajima zastitnika gradana
ili istrazivanjima Helsinskog odbora za ljudska prava. Pret-

27  Bilo je jasno da svojim prisustvom mogu da poremetim ustaljeni na-
¢in organizacije i funkcionisanja zatvora, ali su mi nacelnici tretmana
izlazili u susret, ¢esto i na ustrb nekih radnih obaveza zatvorenika, na
¢emu im se zahvaljujem i ovoga puta.
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postavljam da mnogima nije bila sasvim jasna moja uloga ili
su delom sumnjali u to ko sam zapravo i $ta istrazujem, iako
sam se trudila da detaljno objasnim ciljeve i nacin istraziva-
nja, da im garantujem potpunu diskreciju i anonimnost i da
nece snositi nikakve posledice za ono $to budu govorili. Za-
molila sam ih najpre da budu iskreni i otvoreni u razgovoru,
a od vecine ispitanika sam cula gotovo istu recenicu - da im
niko ne veruje i da ih niko nije saslu$ao i ovako sa njima raz-
govarao. Osudenike najvise ,,boli“ to $to ljudi retko u njima
vide osobu, li¢nost, ve¢ ih obi¢no svode na krivi¢no delo za
koje su osudeni. Polustrukturirani i nestrukturirani dubinski
intervju iziskuje da ispitanik ,,zaroni“ u svoje iskustvo i de-
taljno i promisljeno ga izlozZi, $to nije uvek moguce i zavisi od
niza faktora, a pre svega je vazna motivisanost ispitanika, da
li je uspostavljen otvoren odnos i zadobijeno poverenje, ko-
liko je ispitanik sposoban da osmisli a na kraju i verbalizuje
svoja iskustva i sli¢no.

Upitnik su popunila 152 zatvorenika/ca, od ¢ega 45 za-
tvorenica. Samostalno su popunjavali upitnik uz instrukcije
koje su im pismeno date na prvoj strani i dodatna uputstva
vaspitaca. Smatrala sam da je taj metod koristan u specifi¢-
nim uslovima zatvora buduci da su se zatvorenici dobrovolj-
no prijavljivali da ucestvuju u istrazivanju. Moram da pri-
znam, bili su vrlo podozrivi i oprezni tako da se u pocetku
prijavljivao mali broj, pogotovo u zenskom zatvoru.

Intervjuisano je 55 ispitanika/ca i to: 25 ispitanica iz
Kazneno-popravnog zavoda za Zene u Pozarevcu i Specijal-
ne zatvorske bolnice u Beogradu, 30 ispitanika iz Okruznog
zatvora u Beogradu, Specijalne zatvorske bolnice i Kazneno-
-popravnog zavoda Zabela u okolini PoZarevca.

Fenomenoloski, o zatvorima mozemo da govorimo kao
univerzalnoj pojavi, a zatvori i zatvorenici koji su bili pred-
met istrazivanja odgovaraju op$tim karakteristikama u veli-
koj meri. Medutim, trebalo bi imati u vidu da ovim istraziva-
njem nisu obuhvaceni zatvorenici koji se nalaze u zatvorima
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pojacane bezbednosti, kao $to je posebno odeljenje u 7. pavi-
ljonu, kolokvijalno nazvano , Alkatraz (,,zatvor u zatvoru®),
zatvorenici kojima je izre¢ena mera psihijatrijskog lecenja
u Zatvorskoj bolnici ni zatvorenici u zatvorima pod poseb-
nim obezbedenjem sa najtezim krivi¢nim delima osudeni na
maksimalnu kaznu od 40 godina. To se odnosi i na agresivne
zatvorenike, problemati¢ne, one koje su nacelnici procenili
kao opasne po druge, zatvorenike koji nisu zeleli da ucestvu-
ju u istrazivanju iz razli¢itih razloga: nisu razumeli o kakvom
istrazivanju je re¢, strahovali su da e to uticati na dobijanje
uslovnog otpusta, nalazili su se nadomak kraja zatvorske ka-
zne i iz mnogobrojnih drugih razloga.

Zamolila sam vaspitac¢e da zatvorenicima objasne o ka-
kvom istrazivanju je re¢, da pokusaju da ih motivisu budu-
¢i da mi nije bilo dozvoljeno da ulazim u paviljone gde su
inaCe smesteni. Sugerisala sam da su mi potrebni ispitanici
razli¢ite starosti, obrazovanja, pocinioci razli¢itih krivi¢nih
dela i osudenici koji su osudeni na razli¢ite duzine kazne. U
zenskom zatvoru se na pocetku prijavio veoma mali broj is-
pitanica. Nacelnica je objasnila da se osudenice plase kako ¢e
se to odraziti na njihov dalji boravak u zatvoru jer su se po-
jedine nadale i ¢ekale odluku o uslovnom otpustu, pojedine
su bile pred zavrsetkom kazne itd. U muskim zatvorima se
javio veliki broj osudenika, a kako sam saznala tokom inter-
vjua, specijalni pedagozi — vaspitaci birali su ko je pogodan
za intervju. Naime, razlog zbog kojeg su pravili izbor medu
prijavljenima je bila moja bezbednost. Kako je jedan od osu-
denika objasnio:

»Javilo se dosta ljudi za razgovor sa vama, ali oni su
izabrali, ¢uli su da je Zena pa se javili, ovde imate tonu
budala, nemaju nikog i $ta imaju da izgube, mnogo je
jezivih, kljukaju se lekovima, ¢ovek se svaki dan moli
bogu i ubije dvoje ljudi i dode na sahranu...“ (Vid, 1990)

Motivi da se prijave za intervju bili su veoma razli¢iti,
a nekoliko osudenika je o tome otvoreno govorilo. Pojedi-
ni su se javljali jer su ocekivali da ¢e nesto od toga dobiti,
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nadajuci se da e njihova aktivnost i ucestvovanje u razlici-
tim tretmanima doprineti da lakse dobiju privilegije, osvoje
tzv. tacke za napredak u tretmanu i prelazak u poluotvoreno
ili otvoreno odeljenje. To je strategija kojoj osudenici inace
pribegavaju kada se prijavljuju za radionice, predavanja i tre-
tmane. Nekome je cilj da tako dode do poena u prevaspitnoj
sluzbi, ,,nekome da se samo proseta“, nekome da razgovara
sa osobom koja dolazi iz spoljnog sveta, pojedini ispitanici
su bili vodeni Zeljom da ispricaju svoje Zivotne price. Vreme-
nom sam pocela da prepoznajem koji bi motiv bio presudan
za pojedine zatvorenike. Za bihevioralnu terapiju koju je dr-
zala psiholoskinja prijavilo se 11 osudenika sa Odeljenja za
alkoholizam Zatvorske bolnice u Beogradu. Tokom terapije
sam posmatrala koliko je njih bilo zaista zainteresovano da u
tome ucestvuje. Samo dva osudenika su aktivno ucestvovala i
odgovarala na pitanja terapeuta.

Njihov dozivljaj vremena je specifican jer se deli na vre-
me pre zatvora ,na slobodi®, vreme provedeno u zatvoru,
koje bismo mogli da nazovemo ,,privremena sadasnjost” (bez
obzira na duzinu trajanja kazne, ta privremenost je poseban
osecaj vremena karakteristican za situacije kao $to su boravak
u bolnici, vojsci, internatu), i vreme posle zatvora - ,kada
izadem na slobodu® Istraziva¢ bi trebalo da doprinese osna-
zivanju ispitanika i da im omogudi da ucestvuju u odrediva-
nju relevantnih tema za istrazivanje, da budu istovremeno u
ulozi istrazivaca i pripovedaca (Elliot 2006, 6). To je posebno
vazno ukoliko istraziva¢ ne poznaje u dovoljnoj meri sredinu
koju ispituje, kao $to u ovom slucaju Zivot u zatvoru poznaje
samo na osnovu predstava koje je stekao ¢itanjem literature
ili stereotipnih predstava iz popularne kulture. Za istraziva-
¢a su Cesto dragocene perspektiva ispitanika i posebne teme
koje bi oni izdvojili.

Narativ je, pored mnogobrojnih znacenja i nacina na
koje se koristi u drustvenim naukama, u ovoj studiji upo-
trebljen u formi pri¢a kojima se izrazava prozivljeno ljudsko
(religijsko) iskustvo. Ispitanici koji su popunjavali upitnik sa



1. Antropoloski pristup verskom Zivotu u zatvoru 55

otvorenim odgovorima takode su dali podatke u narativnom
obliku, a u pojedinim slu¢ajevima su davali iscrpne odgovo-
re ili su belezili dopune na marginama ili na posebnoj strani
praznog papira koja je tome i bila namenjena. Transkripcije
intervjua su druga vrsta narativnih podataka, u formi prica
koje nam govore o iskustvima ispitanika u vezi sa odrede-
nom temom, jednim delom i u formi krace Zivotne price,
kojom sam obi¢no zapocinjala intervju sa ispitanicima. Na-
ime, kraca Zivotna prica je bila neophodna da bih dijahrono
posmatrala njihov odnos prema religiji, pocev od najranijeg
detinjstva, uticaja porodice, socijalizacije, okoline i vr$njacke
grupe. U drugom delu intervjua razgovor se vodio o odnosu
prema religiji u zatvoru, uz veoma vazan kontekst prica o
zatvorskom Zivotu, medusobnim odnosima itd. Slede¢i post-
moderne autore, smatram da je neophodno misliti i o tome
kako je iskustvo fragmentarno i ¢esto neorganizovano, da
stoga i narativima ispitanika nedostaje koherenta prica koju
je samim tim tesko pratiti i ustanoviti uzro¢no-posledi¢ne
veze. Narativni diksursi osudenika se razlikuju i po tome
kako predstavljaju zatvor i zatvorski zivot i kako vide svoje
mesto u njemu. Za ovo istrazivanje su bili vazni i samoper-
cepcija i konstruisanje identiteta zatvorenika, da li su se i u
kojoj meri integrisali u zatvorsku grupu ili kulturu. S druge
strane, ve¢ u razgovoru sa jednim posvecenim vernikom, a
i u kasnijem istraZivanju, bilo je jasno da pojedini vernici
koriste razli¢ite mehanizme i okvire da ostanu van te iden-
tifikacije, da se izoluju od kriminalnih grupa koje vladaju u
zatvorima. U tom smislu, religija je igrala ulogu zastitnog
mehanizma od , kriminalne infekcije®

Kvalitativna analiza narativa primenjena na intervjuima
uradena je na osnovu postupka kodiranja i kategorizacije,
koje su na kraju svrstane i tumacene tematski. Taj pristup je
svrsishodan kada se istrazuje fenomen koji je zajednicki za
grupu ljudi. Kvalitativni deo upitnika i intervjui tragaju za
konstruisanim kategorijama i konceptima. Paradigmatski
pristup je podrazumevao postepeno kodiranje u prvoj fazi,
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dok su u drugoj fazi kodirani podaci organizovani u tematske
kategorije, a treca faza je podrazumevala povezivanje i anali-
ziranje odnosa medu kategorijama. Stvoren je bogat korpus
grade za analizu na osnovu narativa u kojima su ispitanici
opisivali verovanja i versku praksu, ulaganje u posvecenost,
promene i procese u vezi sa verom, koji su to prelomni tre-
nuci kada se okrecu veri ili kada joj se kao vec religiozni
viSe posvecuju, zasto i kada je napustaju, kako su tumacili
te promene, kako su tumacili medusobne odnose sa drugim
osudenicima, nereligoznim ili druge vere. Na osnovu paradi-
gmatske analize izdvojile su se zajednicke kategorije koje se
ponavljaju kod razlic¢itih osudenika.

»Etnografski imperativ® ili vrednost antropoloskog rada
na terenu ¢ine i metodologija uc¢esni¢kog posmatranja, bora-
vak na terenu, posmatranje i zapazanje razlike izmedu onoga
$§to nam ispitanici govore u intervjuima i kako se zaista po-
nasaju. Hamersli dovodi u pitanje uvreZeno misljenje da nam
etnografski imperativ posmatranja ucesnika pruza ,,superior-
no razumevanje“ (Hammersley 2015, 22). Da li uopste mogu
da posmatram svet iz ugla zatvorenika, sve i da sam dobila
privilegiju i mogu¢nost za insajdersku perspektivu??® Kako
se to obi¢no kaze, antropolozi su mnogo mastila potrosili da
bi resili to metodolosko pitanje. Pomenucu primer koji nam
govori o intersekcionalnosti — mozda ¢e u nekim slucajevima
odredene sli¢nosti izmedu istrazivaca i zatvorenika, na pri-
mer, pol ili obrazovanje, biti znacajnije za razumevanje nego
zatvorenicki polozaj i identitet. Nakon trosatnog intervjua
sa jednom zatvorenicom iz KPZ za Zene u PoZzarevcu, mogla
sam da zaklju¢im da imamo vise zajednickih stavova o nekim
pitanjima, da drzimo do istih vrednosti i da imamo neka za-
jednicka iskustva, ¢ak sam sigurna da smo imale mnogo vise
zajednickog nego §to je ona imala sa zatvorenicama iz bloka

28 U domacoj antropologiji, Sasa Nedeljkovi¢ je iz insajderske perspek-
tive pisao o svojim iskustvima u ezoterijskoj organizaciji ,Duhovna
$kola“ u Srbiji i taj pristup je nazvao ,ispovednom antropologijom*
(Nedeljkovi¢ 2011).
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ili ja sa nekim koleginicama na fakultetu.?” Da li bi ona bila
dobar insajder kojem bih ,,dala glas“? I onda kada mislimo da
smo razumeli sagovornika iz emske perspektive, da smo mu
»dali glas®, kako smatra Hamersli, nasa uloga je da filtriramo
i formuliSemo insajderske stavove. Mozda pojedini antropo-
lozi precenjuju ili, slozi¢u se sa Hamerslijem, prenaglasavaju
vrednost insajderskog znanja (Hammersley 2015, 25).

Istrazivanje vulnerabilnih i marginalnih grupa posebno
je osetljivo kada se primenjuje metoda ucéesnickog posma-
tranja, a Ziki¢ smatra da postoji izbor izmedu ucesca i ne-
uce$ca koji nije nimalo jednostavan. Taj izbor se krec¢e od
potpunog uranjanja antropologa kao punopravnih ucesnika
u aktivnosti koje se proucavaju do preuzimanja uloge gleda-
oca ili mnogih ,varijacija duz konitnuuma izmedu ove dve
krajnosti“ (Ziki¢ 2007, 127). Da li ¢e i u kojoj meri istraziva¢
postati punopravan ucesnik koji ima zajednicko iskustvo,
zavisi od same prirode istrazivackog problema i predmeta
koji se posmatra. Ziki¢ je pokazao, na primeru istraZivanja
intravenskih korisnika droge i seksualnih radnica, da uce-
snicko posmatranje nije bilo moguce, iako mnogi istrazivaci
smatraju da etnograf mora da nastoji da bude i autsajder
i insajder, a da se pritom zadrzi na marginama te grupe i
socijalno i intelektualno (isto, 127). Direktno posmatranje
ponasanja osudenika u svakodnevnom Zivotu u zatvoru
nije bilo moguce, izmedu ostalog, i zbog moje bezbednosti.
Tako je u Zabeli, zatvoru koji se smatra najstrozim i sa naj-
vi$im nivoom bezbednosti, zatvorski ¢uvar bio prisutan i u
toku intervjua, $to nije bio slu¢aj u ostalim zatvorskim usta-
novama, gde mi je na moj zahtev omoguceno da intervjue
obavljam bez prisustva ¢uvara.

29  Koleginica Ildiko Erdei mi je dala korisnu sugestiju u vezi sa pitanjem
mnogostrukih pripadnosti i drustvenih pozicija. SloZila bih se sa nje-
nim komentarom da su danas relativizovane nekada$nja jasna podela
izmedu insajdera i autsajdera i ¢vrsta granica medu njima. Danas vise
vredi pitati u kojim aspektima i momentima moZemo da imamo iste
perspektive, a u kojima se razlikujemo.
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Glavnu metodu antropoloskog istrazivanja, posmatra-
nje sa ucestvovanjem, prizeljkuju antropolozi kada se nadu u
prilici da istrazuju specifi¢cne zajednice, kao $to su kriminal-
ne grupe i mafija, ili specifi¢ne antropoloske terene, kao $to
su zatvorske ustanove i psihijatrijske bolnice. Istina, postoji
nekoliko nau¢nih studija antropologa i sociologa u kojima
se navodi da su zauzimali uloge zatvorenika ili ¢uvara kako
bi posmatrali osudenike iz insajderske perspektive (Marqu-
art 1986, Jacobs 1974).0 Danas je tako nesto upitno iz vise
razloga. Profesionalna etika nam nalaze da ispitanike upo-
znamo sa naom namerom i da traZimo njihov pristanak da
ucestvuju u istrazivanju. Poznati primeri sociologa koji su
istrazivali posmatranjem i ucestvovanjem u ulozi zatvorenika
uglavnom poticu iz ranijih perioda i zatvora u Sjedinjenim
Ameri¢ckim Drzavama. Cilj je bio da se utvrde pojedinacni i
socijalni faktori koji doprinose neuspehu kaznenih institucija
da uspesno obave rehabilitaciju i resocijalizaciju zatvorenika i
smanje recidivizam (Haynes 1948, 432). U prvoj polovini XX
veka spovedeno je nekoliko ,,rezidencijalnih studija krimino-
loga o uslovima u zatvorima i analizi zatvora kao zajednice®
Tehniku ucesnickog posmatranja u istrazivanju zatvora pri-
menio je sociolog Tomas Ozborn od 1913. do 1926. godine.
Kritika nau¢nika upuéena Ozbornu svodila se na to da kao
dobrovoljni zatvorenik nije mogao da dozivi iskustvo osude-
nog zatvorenika. Medutim, njegov cilj je bio da upozna sta-
vove zatvorenika kako bi se sprovele reforme za koje je ina-
¢e bio zaduzen kao predsednik drzavne komisije za reformu
zatvora (isto, 433). Elis E$ je boravio ¢etiri meseca u zatvoru
u Ajovi 1937. godine i proucavao organizaciju zatvorenika.
Hans Rimer je prosao celu proceduru prijema u zatvorsku
ustanovu u Kanzasu u kojoj je proveo tri meseca kao dobro-
voljni zatvorenik, pri ¢emu ni zatvorski sluzbenici ni zatvo-
renici nisu znali pravu prirodu njegovog prisustva. Ispitivao
je drustveni Zivot osudenika i reakcije na situaciju u zatvoru
u kojem vlada posebna zatvorska kultura, koju karakteride

30 Marquart je bio doktorand sociologije i radio je kao zatvorski ¢uvar.
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specificna tradicija po$tovanja socijalne hijerarhije, ,obica-
ja, stavova i zatvorske mitologije“ (isto, 436). Donald Klemer
je 1940. godine objavio knjigu Zatvorska zajednica, koja je
rezultat devetogodi$njih istraZivanja u zatvorskom sistemu
Ilinoisa. Radio je kao sociolog, odnosno kao ¢lan odbora za
klasifilaciju zatvorenika, ali se zatvorenicima najvise priblizio
kao trener zatvorskog fudbalskog tima i kao otac ispovednik
(Haynes 1948, 439).

Nemogu¢nost da primenim metod posmatranja zatvore-
nika u svakodnevnim aktivnostima, posebno posmatranje sa
uces¢em, smatrala sam u pocetku velikim nedostatkom ovog
istrazivanja. Poredila sam ga sa svojim dosadasnjim teren-
skim istrazivanjima religije i pitala se koje su to situacije u
kojima je bilo nemoguce primeniti tu istrazivacku strategiju.
Bilo je ih mnogo, uopsteno sve one koje nisu bile u javnom
prostoru. Iako sam imala prilike da udem u kuce mojih is-
pitanika, nikada nisam mogla da posmatram privatnost re-
ligijskih aktivnosti koje vernici obavljaju u samo¢i u svom
domu ili u razli¢itim Zivotnim situacijama i kontekstima koji
se de$avaju kada nisam na terenu. Antropolozi se oslanjaju
na narative svojih ispitanika, pa su, u tom smislu, zatvorske
sobe i ¢elije, svakodnevni Zivot zatvorenika za nas istraziva-
¢e najskrivenije ,,privatne” sfere, paradoksalno, na mestu na
kojem su neprestano izloZeni posmatranju i gde je privatnost
najpozeljnija i najskuplja rec.






2. OD TAMNICA
DO ,,ZATVORA SA PET ZVEZDICA®!

2.1. Reforme zatvorskog sistema

Povezanost religije i zatvora datira jo$ iz vremena ra-
nohris¢anske crkve. U vreme cara Konstantina zlocinci su
dobijali azil, a prvi zatvori formirani su nesto kasnije pod
jurisdikcijom crkve, koja je, pozivaju¢i na samilost, oprost
grehova i pokajanje, doprinela da se surove telesne i smrtne
kazne zamene kaznom zatvora. Sveti tekstovi velikih reli-
gija su na razli¢ite nacine i u razli¢itim dru$tvenim, isto-
rijskim 1 politickim kontekstima imali, potencijalno, uticaj
na kaznene politike.3? Oduzimanje slobode se i u rimskom
i u feudalnom dobu koristilo kao mera zadrzavanja do izri-
canja kazne, ali ne i kao dugoro¢na kazna. Poznato je da
se mera zadrzavanja sprovodila u taminicama, da su, osim

31 Kolokvijalni naziv za novoizgradene zatvore, kao $to je takozvani
»Alkatraz®, poseban paviljon KPZ Zabela u kome su smesteni osu-
denici za najteza krivi¢na dela. Medu njima je i Milorad Ulemek
Legija, bivsi komandant Jedinice za specijalne operacije, osuden na
40 godina zatvora zbog ubistva premijera Zorana Dindica. https://
nlinfo.rs/vesti/nova-rs-milorad-ulemek-zapoceo-strajk-gladju-u-
zatvoru/

32 Na primer, starozavetne kazne su bile veoma surove, a smrtna ka-
zna nije bila predvidena samo za ubistvo ve¢ i za nepostovanje rodi-
telja (Iz 121,5 i 17; Lev 20,9), svi neprimereni seksualni odnosi, kao
§to je preljuba ili op$tenje sa nedozvoljenim partnerima, jednako
su kaznjavani smrcu, ¢esto kamenovanjem do smrti. Takozvano ta-
lionsko nacelo podrazumevalo je ekvivalentu retribuciju, ,,oko za
oko, zub za zub®, da se zlo vrati istom merom, mada su u obzir do-
lazili i drugi nacini ,poravnanja“ u vidu imovinske naknade, a u
mnogim drugim slu¢ajevima talionsko pravilo se nije primenjivalo
doslovno (Petkovi¢ 2012, 225).
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pocinilaca krivi¢nih dela, obi¢no zatvarani i prosjaci, skit-
nice, mentalno oboleli. Ceo srednji vek je karakteristican
po svirepom kaznjavanju prekr$ilaca normiranih obrazaca
ponadanja. Javna mucenja na veSalima, rastrzanje udova,
stubovi srama i gubilista, kao tada prihvaceni oblik kaznja-
vanja, izazivali su fizicku patnju i bol osudenih i kaznjenih,
sa ciljem da izazovu strah i odvrate prisutnu masu od pre-
kriaja i zlo¢ina.’®> Kazne su se inace svodile na bicevanje,
javno sramocenje, zigosanje i zaplenu dobara. Takav sistem
kaznjavanja i utamnicenja posluzio je kao osnova za formi-
ranje prvih zatvora u XVI veku. Oni su uglavnom sluzili za
kaznjavanje prosjaka i skitnica, uveden je obavezan rad kao
vaspitna mera za koju se dobijala i nov¢ana nadoknada, u
Engleskoj je uveden model zatvora koji je imao izolaciju
kao meru prevaspitanja po ugledu na hri§¢ansko monastvo
i samice. Surove kazne mucenja i sakacenja i smrtne kazne
u doba Inkvizicije odnele su, na primer, u Spaniji vise od
300.000 zivota, dok je u Engleskoj u XVIII veku osudeno
200 osoba na smrtnu kaznu (Radovanovi¢ 1959, 297). Pro-
menom kulturnih znacenja praksi javnog pogubljenja kao
spektakla, razvojem humanistickih ideja i ciljeva u kontek-
stu ekonomskih i politickih uzroka, novi obicaji, verovanja
i vrednosti doprineli su promenama politike kaznjavanja.
Dakle, zatvor se pre XIX veka koristio kao pritvor za prekr-
$ioce zakona dok im se ne izrekne kazna, a nije se koristio
kao zatvor za osudenike koji su tu izdrzavali kaznu. Zatvori
kakve danas poznajemo nastali su krajem XVIII veka.

Cilj reformi su bili humaniji oblici kaznjavanja i formi-
ranje zatvora u kojima se ciljalo na prevaspitanje radom i

33 Stravi¢an prizor javnog pogubljenja koji Fuko veoma ubedljivo i pla-
sti¢no opisuje na pocetku knjige o nastanku i istoriji zatvora, u knjizi
Nadzirati i kaznjavati (Fuko 1997, 7-9), dogodio se sredinom XVIII
veka, u vreme kada je u evropskim drzavama i Sjedinjenim Ameri¢-
kim Drzavama razmatrana potreba za reformom sistema kaZnjava-
nja. U ostatku sveta reforme se pojavljuju sto godina kasnije, pa se
tako u Vijetnamu, Kini i Africi, kao rezultat kolonizacije kasnog XIX
veka, zatvori otvaraju pocetkom XX veka i, izmedu ostalog, predstav-
ljaju simbole modernosti i civilizacijskog napretka.
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izolacijom, a u reformama kaznenog sistema do kraja XVIII
veka religiji je data vazna funkcija u rehabilitaciji zatvoreni-
ka. Humaniji pristup kaznjavanju prestupnika u Sjedinjenim
Americkim Drzavama zapoceo je lobiranjem reformatora za
promenu krivi¢nog zakona i uvodenje zatvaranja kao alterna-
tive vesalima i drugim nacinima izvodenja smrtne kazne. Re-
forma je izmenila ,,shvatanje kazne, kaznjenog i drustva koje
kaznu ocekuje i zahteva® (Zaharijevi¢ 2014, 250), tamnicu je
pretvorila u zatvor, ali, kako smatra Zaharijevi¢, razlog nije u
humanijem pristupu ili u politickim revolucijama, ve¢ u in-
dustrijskoj revoluciji. Reforma u Engleskoj se moZe razumeti
kao drustveno strukturiranje tela koje se preobrazava u klasu,
a istovremeno se javlja potreba da se u ,turbulentno doba“
uspostavi red i da se osudeni stavi pod ingerenciju drzave
(isto, 253). Pitanje reforme zatvora pocev od XVIII veka veo-
ma je kompleksno i zahteva mnogo vise prostora i tumacenja.
Smatram da ne bi trebalo odbaciti ideju o humanijem postu-
panju i pretpostavljam da su, pre svega, ulogu u tome imali
Francuska revolucija, u¢enja Monteskjea i Rusoa i Deklaracija
o pravima coveka i gradanina doneta 1791. godine.

Medutim, neosporno je da su drustvene, politicke i
ekonomske okolnosti u Evropi doprinele da se uvedu nove
kaznene sankcije kojima bi se zastitili novonastali proizvod-
ni odnosi i svojina, a razvoj nacionalnih drzava omogucio
je da se onima na vlasti prepusti upotreba sile i mo¢i nad
prestupnicima, daleko od o¢iju javnosti. U literaturi je, kao
jedan od prvih reformatora, poznat Cezare Bekarija, koji
je u knjizi Eseji o zlocinima i kaznjavanju iz 1764. godine
(Matthews 1999, 4) postavio temelje zakonskim okvirima
prema onima koji su ¢inili zlo¢ine, racionalno procenjujuci
koristi i posledice. U tom smislu, kako je smatrao Bekarija,
kaznjavanje bi trebalo da bude sprovedeno tako da nadma-
$§i potencijalne prednosti ucestvovanja u zlocinu (isto, 5).
U reformisanom sistemu zlocin se nije tretirao kao ¢in koji
je usmeren direktno protiv vladaoca ve¢ kao prestup kojim
se krsi ,,drustveni ugovor® i nanosi $teta drustvu. Prosveti-
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teljske ideje tog vremena promovisale su nacelo jednakosti,
kazna je vazila za sve prestupnike bez obzira na drustveni
status, a nacelo moguce rehabilitacije odsluzenjem zatvorske
kazne bio je cilj usmeren ka svakom prestupniku.** Osim
Bekarije, jedan od znacajnijih reformatora zatvora krajem
XVIII veka bio je Dzon Hauard. Obilazeci zatvore u Evropi,
on je zaklju¢io da zatvorenici Zive u te$kim i nehumanim
uslovima, te da je neophodno uspostaviti disciplinu uvo-
denjem radne obaveze, ograniciti upotrebu samice i uvesti
higijenske mere. Zajedno sa Belstonom, Haurad je radio na
pisanju kaznenog zakona 1779. godine, kojim zapocinje re-
forma zatvora. U preambuli se isticu tri funkcije zatvora: da
sluzi kao opomena za buduce pocinioce, da dovede do pre-
obracenja i da pruza moguénost ucenja, tako $to se zatvore-
nici podvrgavaju izolaciji, svakodnevnom obavljanju manu-
elnih poslova i verskoj nastavi (Fuko 1997, 119). Uvodenje
radne obaveze za zatvorenike proisteklo je iz uverenja da je
dokolica ,,uzrok vedine zlo¢ina“ te da medu zatvorenicima
nema onih koji su Ziveli od svog rada ve¢ su to prevashodno
prosjaci i skitnice. Radna obaveza u zatvorima, zadrzana i
danas, bila je placena i omogucavala je zatvoreniku da sa
zaradenim novcem zapo¢ne novi zivot nakon izlaska iz za-
tvora. Tako je zatvorski rad oduvek imao prevaspitni karak-
ter. Engleski zatvorski model je obaveznom radu pridodao
i izolaciju, sa ciljem da se, kako je smatrao DZonas Hanvej,
kreator tog nacrta iz 1775. godine, zatvorenik vrati vred-
nostima koje zastupa moralno bice i da u ,,dnu svoje duse
ponovo zacuje glas dobra®“ (Fuko 1997, 119). Medutim, me-
toda izolacije zatvorenika je postojala i pre reforme zatora,
ne iz humanih razloga ve¢ da bi se sprecilo Sirenje zaraznih
bolesti, a tek kasnije je videna kao nacin da se izbegne tzv.
prizonizacija i kao sredstvo za reformu.

34  Verovatno od tada poéinje i mistifikacija zatvorskog Zivota, a ono §to
se dogada iza zidina postaje predmet spekulacija, medijskih inspira-
cija za muziku, filmove i serijale, ali ipak udaljeno od svakodnevnog
zivota onih koji se nalaze izvan zatvorskih zidina.
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Prvi zatvori su izgradeni 1790. godine u drzavi Nju-
jork i Pensilvaniji. Znacajna uloga u reformskim procesima
priprisuje se kvekerima (ve¢ pomenutom DZonu Hauardu i
Tomasu Ediju) i stvaranju zatvorske discipline pod nazivom
Oburn?, koja je podrazumevala naporan rad zatvorenika u
toku dana i zatvaranje u samice tokom no¢i. Nakon otpora
i pobuna u zatvorima, uvedena su dva sistema u novoizgra-
denim zatvorima - po modelu Oburn 1823. godine i pensil-
vanijskom modelu 1829. godine. Razlika izmedu tih modela
sastojala se u stepenu izolacije - u Oburnu su zatvorenici izo-
lovani u svoje celije u toku no¢i dok su preko dana zajed-
ni¢ki radili, dok su u pensilvanijskom modelu zatvorenici bili
u potpunoj danonocnoj izolaciji. Veliko poverenje u efekte
izolacije zasnivalo se na cinjenici da je smanjena korupcija,
a zatvorenici disciplinovani i ve¢im mogu¢nostima za reha-
bilitaciju. Naime, verovalo se da je osamljenost, nalik monas-
kom zivotu, omogucavala samoreflekciju zatvorenika, ¢iji bi
krajnji rezultat bilo proci$¢enje duse, prihvatanje i priznanje
zloc¢ina, dok bi radom i moralnim uticajem koji sprovodi ka-
pelan, uz ¢itanje Biblije, zatvorenik primao i prihvatao hri-
$¢anske vrednosti (Smith 2004, 206).

Reforme u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama uticale su
i na evropske zemlje. Najpre je u skandinavskim drzavama
uspostavljen pensilvanijski model, kao dosledniji u primeni
izolacije, $to je omogucavalo kontemplativno preispitivanje
sopstvene krivice. Uz ve¢u podrsku kapelana ocekivan je i
bolji rehabilitacijski rezultat. Iako je uo¢avan poguban efekat
potpune izolacije po psihicko zdravlje, taj model je dugo pri-
menjivan. Postoje i druga tumacenja da je, zbog nedostatka
radne snage u Americi u XIX veku, dominirao model samo
no¢ne izolacije dok su zatvorenici u toku dana radili u fabri-
kama. U Evropi je prevladao pensilvanijski model jer je po-
stojala i ve¢a ponuda radne snage (Johnson et al. 2017, 50).

35 U Oburnu, u drzavi Njujork, 1823. godine, nastala je ta modifikovana
verzija Celijskog sistema po kojoj osudenici nisu smeli da medusobno
razgovaraju u toku dana i nosili su kape sa velikim obodom da bi bio
sprecen bilo koji vid komunikacije.
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Najuticajnije nau¢no delo napisano o reformama zatvora
je Fukoova knjiga koja je kod nas prevedena kao Nadzirati i
kaznjavati, iako bi sustinski adekvatniji prevod bio Discipli-
novati i kaZnjavati jer istrazuje kako se ostvaruje moc¢ i kako
se grade tehnike za disciplinovanje i normalizaciju pojedina-
ca. Fuko navodi da se moderni zatvori radaju pocev od 1760.
godine i da je novi sistem uspostavljen do 1840. godine. U
tom periodu je telesno kaznjavanje zamenila zatvorska ka-
zna sa ciljem, kako smatra Fuko, da se liSavanjem slobode
kriminalci promene ciljajuci ne na telo ve¢ na njihovu dusu.
Razlog ne lezi u altruizmu ili humanijem pristupu kaznjava-
nju ve¢ u teznji burzoaskih reformatora da smanje prestupe
koji su $tetili njihovim ekonomskim interesima. Iako je za-
tvor najbolji primer, i druge institucije sistema ucinile su da
se nize klase podvrgnu nadzoru i disciplinovanju. Stalni nad-
zor Cuvara, koji su iz centralne kule (panoptikom?®®) mogli
da posmatraju svakog zatvorenika u celiji, dok su oni ostajali
nevidljivi za zatvorenike, nije ni§ta manje represivan jer se
suptilnijim metodama deluje na preoblikovanje uma i duse,
smatra Fuko. Na taj nac¢in drustvo ima cilj da refomise poje-
dinca, $to se odnosi na sve institucije, pocev od zatvora preko
vojske, obrazovnih i zdravstvenih institucija (Fuko 1997, 134
i dalje). Znanje koje su proizvele institucije koje su discipli-
novale te pojedince omogucilo je razvoj nau¢nih disciplina
kao $to su kriminologija, medicina, psihijatrija. Istovremeno,
discipline se razvijaju i formiraju strategije kojima bi se insti-
tucije ucinile $to efikasnijim u proizvodnji ,poslusnih tela“
(isto, 133). Zatvori ne normalizuju subjekte ve¢ proizvode
delinkvente, smatra Fuko i postavlja pitanje: Ako cilj kazne
nije viSe usmeren na telesnu bol i patnju, ,na $ta onda kazna
cilja“? Odgovor je sadrzan u recenici jednog od teoreticara iz
XVIII veka, koji kaze da je cilj kazne da pogodi dusu ili, kako

36 Dzeremi Bentam je 1792. godine izradio dizajn panoptikuma koji
je predlozio britanskom parlamentu kao arhitektonsko re$enje za-
tvora, a Fuko je na tom modelu zasnovao koncept nadzora, mod¢i i
kaznjavanja.
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Fuko konkretizuje, to je kazna ,koja deluje dublje - na srce,
na misli, na volju, na sklonosti“ (Fuko, 1997, 19). Cilj Fuko-
ove knjige je bio da ,,prikaze istoriju odnosa izmedu duse sa-
vremenog ¢oveka i nove sudske vlasti®

Od prve reforme u XVIII veku religiji se, dakle, pridaje
uloga za koju se smatralo da moze biti korisna za rehabili-
taciju zatvorenika. O tome nam govori i naziv ,,penitencijal-
na ustanova“ (zatvor), koji direktno upuc¢uje na ukljucenost
religije u reformu zatvora na principu religiozne koncepci-
je oprastanja grehova, a ime je dobio od re¢i ,penitentiary®,
koja je izvedena od reci ,penitence“ - ,pokajanje“. Trebalo
je da prinudni rad, uvodenje reda i discipline, obrazovanje
i obavezna bogosluzenja i duhovni saveti zatvorenicima do-
vedu do transformativnog iskustva i dozivljaja Boga (Graber
2008, 19), konac¢no i da pruze osudenicima moguc¢nost da se
promene i vrate u drustvo kao rehabilitovane moralne osobe.
Funkcija religije kao moralnog (pre)vaspitaca, $to je posebno
naglaseno u gradanskim zakonicima, odrzala se do danas u
mnogim drzavama zapadne Evrope.

Fuko u knjizi Nadzirati i kaznjavati ne poklanja paznju
uticaju religije na zatvorenike, osim §to istice procese koji
vode opstem preobrazaju pojedinca, ,njegovog tela i njego-
vih navika“ prinudnim radom, dusebrizni$tvom svestenika i
verskih sluzbi i ¢itanjem Biblije i verskog $tiva, $to je treba-
lo da uti¢e na preobrazaj duha i volje (Fuko 1997, 121). Za
Fukoa je daleko vaznije da se za potrebe nadzora i promene
ponasanja uvodi sakupljanje podataka ,instrumenta sazna-
nja“ o osudenicima, koje ¢e posluziti da se oni klasifikuju a
zatvor postane ,neka vrsta stalne osmatracnice, koja pruza
mogucnost da se razvrstaju razli¢iti poroci i slabosti® (isto,
123). Izolacija zatvorenika je omogudila da kapelani oblikuju
ili preoblikuju li¢nost zatvorenika kao jedini koji sa njim do-
laze u gotovo svakodnevni kontakt.

Istorija Zena osudenica na kaznu zatvora govori o uni-
verzalnoj ¢injenici da su Zene najpre zatvarane na osnovu kr-
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$enja stereotipnih rodnih uloga sa ciljem odrzavanja patrijar-
halnog poretka i drustvene kontrole. Tako su njihovi najtezi
prestupi u srednjem veku bili preljuba, razvratno ponasanje,
besposli¢arenje i radanje vanbracnog deteta, dok su u XIX
veku hapSene zbog moralnih preksaja kao $to su prostitu-
cija, pijanstvo ili sitne krade i skitnja. Kriminalizacija Zena
kao ,moralno posrnulih® postaje u patrijarhalnoj kulturi, fe-
nomenu dugog trajanja, ,oreol“ stigmatizacije kojeg se Zene
gotovo nikada nisu oslobodile.

Razlike izmedu tretmana u Zenskim i muskim zatvorima
odrazile su se i na razlike u verskim praksama i ideacijskom
odnosu prema veri. Na tretman Zena u zatvorima uti¢u polna
podela rada, predstave o ,Zenstvenosti“ koje su se kroz istori-
ju menjale, ali su se u osnovi uvek saobrazavale dominantnim
predstavama o ulozi Zene kao majke, domacice i supruge. U
toku XVIII veka, uporedo sa reformom muskih zatvora, za-
poceta je i reforma Zenskih. Elizabet Fraj, kvekerka, osmislila
je metode verskog spasenja, jasno i precizno strukturiranog
vremena i dnevnog rasporeda aktivnosti. Zene koje su radile
na reformi propagirale su ideju spasenja i iskupljenja gres-
nika, §to bi dovelo do moralnog preobrazaja nekada ,,palih®
zena (Banks 2003, 8). Reforme u Americi krajem XVIII i po-
¢etkom XIX veka zasnivale su se na tri principa: insistiralo se
na odvajanju Zenskih od muskih zatvora, rodnim specifi¢no-
stima i kontroli zenskih ¢uvara i drugog osoblja.

Posle Drugog svetskog rata novi talas reformi usmeren
je na reorganizaciju savremenog zatvora ka formiranju usta-
nova poluotvorenog i otvorenog tipa jer su do tada postojale
jedino ustanove zatvorenog tipa. Na Kongresu u Hagu 1950.
godine razmatrano je pitanje o otvorenim kazneno-poprav-
nim ustanovama, dok je 1955. godine odrzan i Prvi kongres
Ujedinjenih nacija za suzbijanje zloc¢ina i postupanje sa pre-
stupnicima. Na tom kongresu je ustanovljen skup pravila za
postupanje sa zatvorenicima i regrutovano je stru¢no osoblje
za rad u kazneno-popravnim ustanovama i kaznenim za-
vodima. Od tog vremena pa do danas, svrha zatvora je da
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prevaspita osudenike i omogu¢i im povratak i prilagoda-
vanje drustvenom Zivotu. Ustanovljena su i nova nacela na
kojima bi se utemeljio sistem krivi¢nih sankcija: 1) boravak
u zatvoru bi trebalo da, pravilnim postupanjem, zatvorenike
osposobi za drustveni zivot i poStovanje zakona; 2) sistem i
rezim izvr$enja sankcija trebalo bi da tezi tome da razlike iz-
medu Zivota u zatvoru i Zivota na slobodi budu $to manje, a
pri kraju izdrzavanja kazne zatvorska ustanova bi trebalo da
radi na uvodenju mera koje bi omogucile povratak u drus-
tveni zivot. Zavod bi trebalo da odrzava kontakte sa organi-
zacijama i institucijama drustva kako bi zatvorenici doziveli
da zajednica nije drasti¢cno odvojena na onu u zatvoru i van
njega. Pre svega, na Kongresu Ujedinjenih nacija izdvojeno je
kao posebno vazno humano postupanje sa zatvorenicima, da
su zasluzeno kaznjeni za pocinjeno delo i da im sam sistem
izvr$enja kazne ni na koji na¢in ne sme otezavati i povecati
patnju. Teorijska promisljanja kaznenog prava i praksi u XX
veku $irom sveta usmerena su na prevaspitnu ulogu zatvora
i prilagodavanje zatvorenika nakon izvrSenja kazne na drus-
tveni zivot. Ve¢ina drzava je ta nastojanja izrazavala u svojim
pravnim dokumentima i ustavu i kao cilj izdrzavanja kazne
naglagavala, osim popravljanja i prevaspitanja, pre svega, os-
posobljavanje za rad i moralni preporod osudenika uz huma-
no izvrsavanje kazne.

2.2. Reforme u Srbiji

Srednjovekovna Srbija u vreme Nemanji¢a kaznjavala je
prestupnike utamnicenjem, ali zatvori kao mesta izvrsenja
kazne liSavanjem slobode nisu postojali. Tamnice su sluzile
za privremena zatvaranja dok traje istrazni postupak ili od
izricanja do izvrSenja presude. Sudenje i kazna u vreme Pr-
vog srpskog ustanka zasnivali su se na obi¢ajnom pravu te
su smrtnom kaznom kaZnjavani najtezi prekrsaji, kao $to su
ubistvo, vojna i politicka krivi¢na dela, ali i ,,obi¢ni“ prekr-
$aji protiv imovine. Zakoni nisu postojali jer nisu postojali
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ni elementarni uslovi da se podigne svest o njihovoj potrebi,
a ti uslovi se radaju onda kada se razviju pismenost, gradan-
sko drustvo i javno mnjenje (Jankovi¢ 2012). Sticanjem au-
tonomije Srbije 1833. godine, u vreme prakti¢nog dvovlasca,
srpskog i turskog, ljudi su osudivani na smrtnu kaznu i bez
sudskih presuda. Karadordevim zakonikom iz 1807. godine
bila je predvidena kazna od $est meseci za ubistvo iz nehata
i nov¢ana nadoknada za porodicu ubijenog (Mirkovi¢ 2008,
70-73, prema Krsti¢ Mistridzelovi¢ 2016, 3).37 U to vreme
postojao je ,haps“ kao kazna lidavanja slobode radi izvrsenja
kazne obi¢no pri samim sudovima ili u posebnim tamnica-
ma (Kalemegdanska tvrdava je bila jedna od tamnica). Osim
oduzimanja slobode, jedna od obaveznih mera od 1820. go-
dine bila je i kazna batinama i stavljanje u bukagije. Razlici-
tim pravnim aktima, uredbama, naredbama, zapovestima u
vreme prve vlade kneza Milo$a Obrenovic¢a propisani su ra-
zIi¢iti oblici zatvaranja prestupnika. Srpska drzava u izgrad-
nji tokom Milo$eve vladavine, pa i u vreme ustavobranitelja,
propisala je da troskove izdrzavanja snose sami ,apsenici® i
njihove porodice, a prihode od prinudnog rada je zadrzavala.
Zbog problema nedostatka prostora za smestaj zatvorenika i
potrebe da Zenski i muski zatvorenici budu razdvojeni, 1828.
godine je doneta naredba da se u apsane zatvaraju samo Zene
koje su izvrsile ubistvo, dok su ostale osudenice izdrzavale
kaznu, modernim re¢nikom rec¢eno, u ku¢nom pritvoru, pod
nadzorom svestenika ili seoskih kmetova (isto, 32). Ustavo-
branitelji su zapoceli izgradnju Srbije kao pravne drzave, ali
nepostojanje osnovnog krivicnog zakona otezavalo je da se
uredi oblast izvrSenja krivi¢nih sankcija. Po okruzima su iz-
gradene apsane od ,,debelih brvana®, osim beogradske, koja je
sazidana 1841. godine na dva sprata. I u Srbiji su zatvorenici
primoravani na javne radove na gradevinama ili oglednim

37  Istorijski arhiv PoZarevca priredio je znacajnu monografiju Kazne-
no-popravni zavodi u Srbiji - primer pozarevackog kaznenog zavoda
1853-1918, knjiga prva, 2016. i Kazneno-popravni zavodi u Srbiji -
primer Kazneno-popravnog zavoda PoZarevac, Zabela 1918-1945,
knjiga druga, 2020. godine.
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ekonomijama.®® Prvi zakoni ustanovljeni su za vreme vlade
kneza Mihaila izmedu 1839. i 1858. godine, ta¢nije, zapoce-
ta je reforma pravosuda i kaznenih sankcija te je tako prvi
Kriminalni zakonik za Knjazevstvo Srbiju stupio na snagu
1860. godine.*® Tim krivi¢nim zakonikom predvidena je ka-
zna lidenja slobode koja je podrazumevala robiju, zatocenje
i zatvor. Razlika izmedu ta tri oblika kazne je bila znacajna,
robija je znacila dozivotnu ili vremenski ograni¢enu kaznu,
ali uz prinudni rad i noSenje okova; zatocenje je vremenski
ograni¢eno od 2 do 20 godina, dok je zatvor, koji je bio ogra-
ni¢en od 35 dana do 5 godina, izrican obi¢no za laksa krivi¢-
na dela uz obavezan rad (Krsti¢ MistridZelovi¢ 2016, 38, 39).

Broj smrtnih kazni se tokom istorije smanjivao, pa iako
je u viSe navrata od 1880. godine bilo parlamentarnih pred-
loga da se ona ukine, smanjivao se samo broj krivi¢nih dela
za koje je ona propisana. Tako je od 1901. godine ukinuta
smrtna kazna za politicke osudenike, dok je nekoliko godina
kasnije uvedena za veleizdaju i $pijunazu. Represija drzave se
pojacala u kriznim vremenima nakon Drugog svetskog rata
kada se smrtna kazna primenjivala vansudskim resenjima
vojnih sudova i, po ugledu na sovjetsko zakonodavstvo, po-
stojalo je skoro pedeset kapitalnih krivi¢nih dela za koja je
bila propisana (Jankovi¢, 2012).

Reformisani krivi¢nopravni sistem Srbije u drugoj polo-
vini XIX veka uveo je i obrazovanje osudenika mladih od 30
godina, uz ucenje ¢itanja, pisanja i prostih ra¢unskih radnji, a

38 Ogledna ekonomija u Kaznenom zavodu na Top¢ideru (1851) pro-
pisala je kao kazneni cilj prinudno obrazovanje i popravljanje osu-
denika kroz rad, po ugledu na modernu penologiju. Medutim, Ivan
Jankovi¢ smatra, na osnovu bogate arhivske grade Ministarstva unu-
tra$njih dela u arhivu Srbije, da je prvi moderan kazneni zavod u Sr-
biji bio kazneni zavod za Zene u PoZarevcu (ta¢nije Zensko apsenié-
ko radiliste u Pozarevcu od 1848. do 1852. godine, u kome su Zene
izradivale platno za topovske fiseke; Jankovi¢ 2013, prema Krsti¢ Mi-
stridzelovi¢ 2016, 36).

39 Kriminalni zakonik je ostao na snazi do 1929. godine, §to nam go-
vori da je za to vreme bio veoma moderan i zasnovan na evropskim
modelima.
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svestenici su bili u obavezi da drze ¢asove veronauke. Kazne-
ni zavodi su imali i prostorije za crkvene obrede, osudenici
su bili u obavezi da jednom nedeljno posete crkvu prilikom
nedeljene ,,sluzbe bozije i vecernje®, a svestenik je imao oba-
vezu da nakon sluzbe odrzi propoved. Srpske novine iz 1868.
godine navode da je odlazak u crkvu bio obavezan za sve
osudenike, dok su robijasi, ina¢e osudivani za teza krivi¢na
dela na dozivotne ili duze robije, bili u obavezi da se tokom
Bozi¢nog i Uskrinjeg posta priceste, uz napomenu da se na
to ne smeju ,naterivati (Krsti¢ Mistridzelovi¢ 2016, 64).
Osim propisanih pravila za zatvorenike, pravilnicima su bile
regulisane i obaveze svestenika: sluzba bozja nedeljom i pra-
znikom, bar jednom u 15 dana drzanje propovedi, da jednom
nedeljno obilazi i ,,poucava“ osudenike, da bolesnima pruza
utehu, pric¢e$c¢uje i nadzire da li postuju postove, da jednom
mesec¢no sveti vodicu u zavodu, bar dva sata dnevno drzi ve-
ronauku, da vrsi opelo za umrle zatvorenike (isto, 68).0

Zakon o izvrsenju kazne liSenih slobode iz 1929. godine
sadrzao je odredbe koje se nisu bitno promenile ni do danas.
Naime, samo osudenici priznatih veroispovesti, i to samo
ako ih u zavodu ima u ve¢em broju, imaju pravo na redovno
bogosluzenje koje vrsi zavodski svestenik. Cini se da je ¢ak
napredniji od danasnjeg jer predvida da se za ostale osude-
nike omogu¢i povremeni dolazak svestenika njihove vere, pri
¢emu se ne specifikuje da to moraju biti svestenici priznatih
religija. Obaveza zavoda je da omoguci priliku da se osude-
nici ispovede, ali na to ih nisu smeli ni na koji nacin primo-
ravati. Kazneni zavodi u periodu izmedu dva rata, u prvoj
polovini XX veka, imali su katoli¢ke i pravoslavne svestenike
tamo gde je broj vernika bio ve¢i, pa je tako i u zatvoru u Le-
poglavi zbog velikog broja pravoslavnih osudenika odreden
pravoslavni svestenik, koji je, osim sluzbe, predavao verona-
uku. U dokumentu Verskog odeljenja Ministarstva pravde

40  Krsti¢ Mistridzelovi¢ koristi kao izvor ,,Duznosti svestenika Beograd-
skog apsanskog zavedenja“ br. 3944, od 31. oktobra 1968. godine,
Zbirka krivi¢nih zakona, 277-279.
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(1924) navodi se: ,Glavna svrha kaznenih zavoda nije samo
da osudenik izdrzi dosudenu kaznu kao odmazdu za pocinje-
no delo, ve¢ da ga popravi i sve vise priuci da kasnije dode-
ljenu mu slobodu ne upotrebljuje vise na zlo tj. da u buduce
ne ¢ini ono radi ¢ega je kaznjen. Da se to poludi jedini i naj-
bolji je put razvijanjem religiozne svesti i moralnih osecanja
kod osudenika, koji su redovno radi uspavane svoje savesti
neobradeni dovoljno u religioznom pravcu i postali zlo¢inci®
(Miloradovi¢ 2020, 163). Na osnovu arhivske grade moze se
zakljuciti da se ishrani na verskoj osnovi posvecivala posebna
paznja. Naime, osudenicima ,izraelitske veroispovesti“ do-
zvoljeno je da za pashu imaju ,,maces” obredni hleb, dok se
za osudenike muslimanske veroispovesti kuvalo u zasebnim
kazanima a kuvar je trebalo da, po pravilu, bude musliman
(isto, 160). Uredbom o uredenju kaznenih zavoda iz 1931.
godine bili su predvideni honorarni sve$tenici u zatvorima, i
to po jedan svestenik pravoslavne i jedan rimokatolicke vero-
ispovesti, a ukoliko je postojala potreba, angazovan je i jedan
veroucitelj drugih veroispovesti.

Na osnovu Ustava Kraljevine Jugoslavije iz 1931. godine
i Zakona o pravnom polozaju verskih zajednica u Jugoslaviji,
neposredno nakog Drugog svetskog rata, na zatvorske kazne
zbog odbijanja noSenja oruzja osudivani su pripadnici ma-
njinskih verskih zajednica nazareni i manji broj adventista
sedmog dana (Puri¢ Milovanovi¢ 2017, 450-452).

Posebna tema bi mogao da bude socijalisticki period,
politicke i ideoloske posledice kazne i zatvaranja nakon Dru-
gog svetskog rata, poc¢ev od Golog otoka i internacije veceg
broja ljudi podvrgnutih prevaspitanju i kaznjenickom radu.
Prema Krivicnom zakoniku SFR] iz 1951. godine, svrhe ka-
Znjavanja su sprecavanje i zastita od opasnosti po drustvo,
sprecavanje u vrSenju krivi¢nih dela, popravljanje zatvoreni-
ka uz zabranu nanosenja telesnih patnji i vredanja njegovog
ljudskog dostojanstva (Radovanovi¢ 1959, 307). U Srbiji je
ukinut celijski sistem i uveden ili ta¢nije vracen zajednicki
boravak vise zatvorenika u jednoj prostoriji, pocelo se sa in-
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dividualnim pristupom svakom zatvoreniku i psiholoko-so-
ciologkim ispitivanjem koje je, uz druge karakteristike zatvo-
renika, sluzilo za klasifikaciju i razvrstavanje u tri odeljenja
ili grupe: 1. zatvorene ustanove ili odeljenja sa maksimalnom
sigurno$¢u i obezbedenjem, 2. poluotvorena odeljenja sa
srednjim stepenom i 3. otvorene ustanove sa miniminalnim
stepenom sigurnosti i obezbedenja. Prevaspitna i popravna
uloga zatvora trebalo je da se ostvari pod uticajem radnog
angazovanja zatvorenika, obrazovanjem i licnim uticajem
osoblja zatvora i trebalo je da se neprestano radi na razvija-
nju licne odgovornosti osudenika (Radovanovi¢ 1959, 311).

Socijalisticki period je obelezen isklju¢ivanjem svesteni-
ka iz zatvora, a u literaturi o drustvenom problemu krimina-
liteta, ¢ak i u onim istrazivanjima koja su radena u zatvorima,
nema pomena o odnosu zatvorenika prema religiji.*! Glavni
cilj zatvorskog sistema bio je da kazni i popravi zatvorenika,
a to se postizalo stru¢nim osposobljavanjem i obrazovanjem,
vaspitanjem kroz rad i mnogim drugim aktivnostima usme-
renim na resocijalizaciju i rehabilitaciju zatvorenika.

2.2.1. Reforme zatvorskog sistema
u Srbiji posle dvehiljaditih godina

Jedan od najznacajnijih problema na globalnom nivou
poslednjih 40 godina jeste rast zatvorske populacije i prena-
seljenost zatvorskih ustanova, koje su u Srbiji bile u veoma
losem stanju, cesto i neuslovne za normalan i dostojanstven
zivot i rad ne samo osudenika ve¢ i zaposlenih. Evropske or-
ganizacije su proteklih dvadeset godina pratile sprovodenje
reformi i posebnu paznju su posvetile prenaseljenosti zatvo-
ra, upozoravajuc¢i na nehumane higijenske i smestajne uslove.

41  Kapitalistickom dru$tvu i ostacima klasnog drustva pripisivane su
negativne pojave kao $to je kriminal. Lenjin je, na primer, smatrao
da ¢e razvitkom proizvodnih odnosa, regulisanjem trzi$ne privrede i
oslobadanjem od starog drustva do¢i i do oslabadanja od kriminala
(Milosavljevi¢ 1975, 37).
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Visedecenijski problemi u oblasti pravosuda i izvrSe-
nja krivi¢nih sankcija u Srbiji, zapusteni i neuslovni zatvo-
ri i najveca pobuna zatvorenika u istoriji kaznene politike u
novembru 2000. godine skrenuli su paznju Saveta Evrope i
Organizacije za evropsku bezbednost i saradnju (OEBS) na
neophodnost procene kazneno-popravnog sistema u Srbiji
jos 2001. godine. Pokazalo se da su najvazniji problemi za-
stareo sistem izvr$enja kazne u kazneno-popravnim ustano-
vama sa neobucenim osobljem, nepostojanje sistema inspek-
cije i prituzbi, sistem probacije i pravosudna politika prema
maloletnim licima. Ministarstvo pravde Republike Srbije je,
neposredno nakon petooktobarskih promena, zapocelo i
proces reforme zatvorskog sistema koriste¢i pomo¢ Saveta
Evrope i OEBS-a. Usledili su proces pristupanja Savetu Evro-
pe 2003. godine i implementacija Zajednickog programa sa
Evropskom komisijom, koji je imao prevashodni cilj da Sr-
bija i Crna Gora ispune evropske standarde za upravljanje
kaznenim sistemom i pripremu za reintegraciju zatvorenika
u drustvo. Dakle, zahvaljujuci pristupnim pregovorima Srbi-
je za ¢lanstvo u Evropskoj uniji izmenjena je i unapredena
pravna regulativa izvrenja krivi¢nih sankcija, a Ministarstvo
pravde je donelo brojne pravilnike i strategije za reformu za-
tvorskog sistema u Srbiji. Reforma pravosudnog sistema za-
pocela je nakon 2000. godine, a u izvestaju o aktivnostima
2007/2008. godine tog ministarstva stoji da je u periodu od
6 meseci usvojeno 17 zakona u Skupstini Republike Srbije.
Strategija za reformu pravosuda i Strategija za reformu siste-
ma izvrSenja krivi¢nih sankcija donete su 2005. godine??, a
zatim i Zakon o izvr$enju krivi¢nih sankcija, koji je stupio na
snagu ve¢ 1. januara 2006. godine.** Cilj reforme sistema iz-
vr$enja krivi¢nih sankcija jeste da omoguci zakonit, strucan i

42 Godis$nji izvestaj o radu Uprave za izvrSenje zavodskih sankcija za
2005. godinu, Ministarstvo pravde Republike Srbije, Uprava za iz-
vr$enje zavodskih sankcija, Beograd, mart 2006, https://npm.rs/
attachments/2005%20godisnji%20izvestajPROBA.pdf

43 Sluzbeni glasnik RS 85/2005 od 6. oktobra 2005. godine
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humani tretman lica liSenih slobode, usaglasen ,,sa svim me-
dunarodnim normama i standardima, jer je postalo opstepri-
hvaceno stanoviste da se demokratski status i kapacitet jedne
zemlje procenjuje, pored ostalog, i na¢inom na koji je re$en
problem polozZaja i tretmana lica liSenih slobode®, istakao je
u Izvestaju Uprave za izvrSenje krivi¢nih sankcija tadas$nji
ministar pravde Zoran Stojkovi¢.** Izdvoji¢u samo one aktiv-
nosti koje se ticu ,,unapredenja sistema izvr§enja zavodskih
sankcija“: ¢uvanje svakog lica liSenog slobode na bezbedan i
siguran nacin i u humanim uslovima; implementacija novih
programa postupanja prema posebnim kategorijama lica lige-
nih slobode i uvodenje alternativnih sankcija; prihvat osude-
nika po otpustu i smanjenje stope povrata. U tom periodu su
rekonstruisani i izgradeni pojedini objekti u Novom Pazaru,
Padinskoj skeli i Zatvorskoj bolnici u Beogradu; uspostavlje-
ni su uslovi za funkcionisanje alternativnih sankcija, pre sve-
ga, rekonstruisani su i opremljeni prostori za poverenike, iz-
vréena je obuka poverenika, sudija i tuzilaca; uvedeni su novi
individualizovani tretmani maloletnika.*>

O samom procesu reformi koji traje ve¢ dve deceni-
je svedoce izvestaji Uprave za izvrSenje zavodskih sankcija,
koja je kasnije preimenovana u Upravu za izvr$enje krivi¢nih
sankcija (UIKS), koji su redovno izlazili do 2013. godine, dok
se od 2014. godine izdaje samo Informator o radu UIKS, u
kojem se objavljuju opste informacije o organizacionoj struk-
turi i nadleZnostima. Izvestaji od 2005. do 2013. godine su
veoma detaljni i svedoce o reformskom procesu i svesti nove
vlasti da su potrebni drugaciji pristup i javnost rada ove in-
stitucije u skladu sa demokratskom kulturom i potrebom za
upoznavanjem Sire javnosti sa radom Uprave.*6 Zakonom je
oblast krivi¢nih sankcija uredena u skladu sa medunarod-

44  TIsto, 6.
45  http://www.podaci.net/_z1/8126847/O-unsrpr03v0644.html

46  Isto, 7. Informatore o radu za 2013. i 2014. godinu i godi$nje izvestaje
o radu UIKS-a od 2005-2012. godine moguce je preuzeti na linku:
http://www.uiks.mpravde.gov.rs/lt/articles/izvestaji/.
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nim normama i standardima, posebna paznja je poklonjena
zadtiti i ostvarivanju prava zatvorenika?’, a angazovane su i
medunarodne organizacije koje periodi¢no vr$e monitoring
u zatvorskim ustanovama ili se bave zastitom ljudskih prava
i pruzanjem pomoc¢i biv§im osudenicima (Helsinski odbor za
ljudska prava, Organizacija za evropsku bezbednost i sarad-
nju - OEBS, YUKOM, Beogradski centar za ljudska prava,
Neostart — Centar za prevenciju kriminala i postpenalnu po-
mo¢, Inicijativa mladih za ljudska prava, Kancelarija zastitni-
ka gradana).

Medunarodni standardi o ljudskim pravima, prihvaceni
i u Srbiji, podrzavaju eticki kodeks koji ne zavisi od kulture
odredene zajednice ve¢ su univerzalno primenjivi i odnose
se na postovanje svakog ljudskog bi¢a na human, pravican
i pristojan nacin i u uslovima kaznjavanja za pocinjeno zlo-
delo. Zakonski su regulisane i zasticene osnovne drustvene
vrednosti u demokratskim drustvima. Najvaznija vrednost je
nacelo ¢ovecnosti i postupanja prema svim ljudima bez obzi-
ra na njihov drustveni polozaj. U tom smislu, obi¢no se na-
vodi da je nacelo ovecnosti na proveri onda kada ga jedno
drustvo primenjuje na drugaciji nac¢in prema onima koji su
prekrsili zakon. Srbija kao potpisnica Medunarodnog pakta
o gradanskim i politickim pravima, izmedu ostalog, duzna je
da postuje i sprovodi u praksi ¢lan 10: ,Sa svakim ko je li-
$en slobode postupace se covecno i sa postovanjem urodenog
dostojanstva li¢nosti.“48

47  Medunarodne konvencije koje je potpisala Republika Srbija: Evrop-
ska konvencija o ljudskim pravima, Medunaroni pakt o gradanskim
i politickim pravima, Evropske konvencija protiv mucenja i drugih
svirepih, nehumanih ili ponizavaju¢ih kazni i postupaka.

48 Ovaj medunarodni ugovor SFRJ je ratifikovala zakonom 1971. go-
dine (Sluzbeni glasnik SFRJ 7/1971). Drzava je duZna da se pridrza-
va preuzetih obaveza i izve$tava Komitet za ljudska prava UN. Na
osnovu Izvestaja iz 2017. godine, na primer, Komitet je procenio da
drzava treba da i dalje radi na smanjenju prenatrpanosti zatvora, da
nastavi sa kori§¢enjem alternativnih sankcija, da poboljsa uslove pri-
tvora, pristup zdravstvenoj zastiti i smislenim aktivnostima, da po-
veéa ,napore u garantovanju prava zatvorenicima da Ce biti tretirani
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Postovanje ljudskih prava u zatvorima u Srbiji kontroli-
$u institut zastitnika gradana i nevladine organizacije koje se
bave ljudskim pravima. Helsinski odbor za ljudska prava je,
na primer, od 2003. godine radio na regionalnom projektu
»Prevencija torture — podrska rehabilitaciji Zrtava torture®,
sa ciljem prevencije torture, nehumanog ili ponizavajuceg
postupanja u zatvorima, policijskim stanicama i psihijatrij-
skim ustanovama.*’ Neposrednim monitoringom, dakle, i
pre nego $to je Zakonom (2005) omoguceno uvodenje insti-
tuta poseta nevladinih organizacija, Helsinski odbor je po-
¢eo sa posetama nakon neformalnog dogovora sa Upravom
za izvr$enje zavodskih sankcija. Tada je konstatovano da su
u zatvorima u Srbiji uslovi za Zivot veoma losi, zgrade neu-
slovne, namestaj dotrajao, a prenaseljenost i zdravstvena za-
Stita jedan od najvec¢ih problema.’® Nedovoljan broj vaspi-
taca u odnosu na prenaseljenost zatvora otezava prevaspitni
rad sa zatvorenicima koji retko uspeju da dodu u kontakt sa
vaspitatem.>! Ne postoji sistemska tortura, ali postoje slu-
¢ajevi neljudskog i ponizavajuceg postupanja i kaznjavanja
osoba koje su zadrzane od policije, nalaze se u pritvoru ili
na odsluzenju zatvorske kazne, kao i u institucijama socijal-
ne i zdravstvene zastite. Konvenciju Ujedinjenih nacija pro-
tiv torture i drugih surovih, neljudskih, ponizavajucih kazni
ili postupaka, usvojenu 1984. godine, bivsa Jugoslavija je ra-
tifikovala 1991. godine. Republika Srbija je ¢lanica od 2001.
godine, potpisala je i ratifikovala i Opcioni protokol (2003,
2005), a drzava ¢lanica Opcionog protokola postala je 2006.
godine. U julu 2011. godine Narodna skupstina je zaduzila
zadtitnika gradana da obavlja poslove Nacionalnog meha-

bez krienja dostojanstva. Izvestaji su dostupni na linku: https://www.
minljmpdd.gov.rs/lat/pakt.php

49  Zatvori u Srbiji, april 2005-april 2006 Helsinski odbor za ljudska pra-
va u Srbiji, Beograd 2006.

50 Isto, 153-159.

51 Isto, 163.
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nizma za prevenciju torture (NPM).>? Od 2012. godine, on
je posetio 550 mesta na kojima borave lica lisena slobode i
uputio 2.000 preporuka za otklanjanje utvrdenih nedosta-
taka.>® Komisija zatitnika gradana je 2012. godine izabrala
Helsingki odbor za ljudska prava za saradnju u obavljanju
poslova NPM, da sistemski prati polozaj lica lisenih slobode
i pojavu torture u zatvorima.

Buducdi da se kasnilo sa uvodenjem NPM, zastitnik gra-
dana je postupao na osnovu Preventivhog mehanizma i u
29 zavoda, a u vedinu je u$ao nenajavljeno, utvrdio je da je
broj lica u zavodima gotovo udvostrucen u poslednjih 10
godina, $to je dovelo do prenaseljenosti zatvora (kapacitet je
7.000 lica, a na primer 2010. godine bilo je smesteno 11.500
zatvorenika). Prilikom posete 2019. godine, na primer, u
KPZ Sremska Mitrovica, koja ima smestajni kapacitet 1500
lica, tamo su boravila 2.173 lica.>*

Osim neophodnog povecanja smestajnih kapaciteta,
utvrden je i niz drugih nedostataka, kao $to su: smestaj u
oronulim i ruiniranim sobama bez prirodne svetlosti i ven-
tilacije, licima nije obezbedeno da, kako je propisano, dva
sata borave napolju, nepropisno razdvajanje zatvorenika
kao posledica smanjenih kapaciteta, zavisno od njihove ra-
nije osudivanosti i u¢injenog krivi¢nog dela, osudena lica
su nezadovoljna aktivnostima vaspitaca, tacnije izostan-
kom individualnog i kolektivnog rada, loom i jednoli¢cnom
ishranom, neadekvatnom zdravstvenom zastitom, ve¢i broj
zatvorenika nije radno angazovan, ne postoji socijalna po-
drska licima liSenim slobode, ne postoji postpenalni tre-
tman - osudenom se nakon otpustanja ne pruza efikasna
socijalna podrska, pa se kao posledica pojavljuje recividi-

52  Zadtitnik gradana je 2009. godine formirao tim za monitornig usta-
nova u kojima se nalaze lica lidena slobode pod nazivom Preventivni
mehanizam zagtitnika gradana, koji je 2011. zamenjen NPM.

53  https://www.npm.rs/index.php?limitstart=36
54 Izvestaj o poseti KPZ Sremska Mitrovica, Beograd, avgust 2019.
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zam (Redovan godisnji izvestaj zastitnika gradana za 2010.
godinu).”> Svi ti problemi su bili aktuelni i u toku mojeg
istraZivanja u zatvorima.

Nova Strategija sistema razvoja izvrSenja krivi¢nih
sankcija doneta je za period 2013-2020. godine (S glasnik
RS 114/2013). Zakon o izvrSenju krivi¢nih sankcija (ZIKS)
i Zakon o izvrenju vanzavodskih sankcija i mera (ZIVSM)
izmenjeni su 2014. godine. Odredbama ZIKS su predvidene
podeljena nadleznost i koordinacija vaspitnih sluzbi u zatvo-
rima i poverenicke sluzbe pri UZKS i da, nacelno, nevladin
sektor moze da se ukljuci u postpenalnu podrsku biv§im osu-
denicima. Zaklju¢ak o Akcionom planu za sprovodenje Stra-
tegije (S glasnik RS 85/2014) obuhvata niz precizno defini-
sanih aktivnosti usmerenih na sprovodenje mera iz Strategije:
»zakonsku regulativu i propise, infrastrukturu, postovanje
ljudskih prava lica liSenih slobode i zastitu posebno osetlji-
vih kategorija, tretman, zdravstvenu zastitu, izvrSenje mere
bezbednosti, obuku, stru¢no osposobljavanje osudenih i nji-
hov rad, pravosudnu policiju, alternativhe mere i sankcije,
socijalnu reintegraciju i postpenalni prihvat, obuku i struc-
no osposobljavanje zaposlenih u sistemu izvr$enja, nadzor,
kao i informacione i bezbednosne sisteme®. Do 2020. godine
znatno je poboljSana infrastruktura izgradnjom novih i re-
noviranjem ve¢ postojecih zatvora i povec¢anjem smestajnih
kapaciteta u: Okruznom zatvoru u Beogradu, KPZ u Nisu,
KPZ u Sremskoj Mitrovici, izgraden je novi zatvor u Pance-
vu, izgradeni su novi paviljoni i renovirani stari u KPZ Za-
bela, izgraden je novi objekat u KPZ za Zene u Pozarevcu,
sruden je stari i sagraden novi objekat zatvorenog odeljenja u
tom zavodu itd.

Doneti su podzakonski i zakonski akti kojima se regu-
lisu polozaj i postupanje prema osobama liSenim slobode u
skladu sa medunarodnim standardima, na primer, uveden je
institut sudije za izvrSenje krivi¢nih sankcija, a na taj nacin

55 https://www.npm.rs/index.php?option=com_content&view=
article&id=283:2011-24035284&catid=113&Itemid=117
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su obezbedeni sudska zastita i nadzor nad postovanjem pra-
va zatvorenika. Kontinuirano se sprovodi obuka pripadnika
sluzbi za obezbedenje sa ciljem prevencije ,torture, necovec-
nog ili ponizavajuceg postupanja ili kaznjavanja“. Odrzavaju
se i obuke za zaposlene u drugim sluzbama zavoda za proce-
dure postupanja u slucajevima neprihvatljivog ponasanja. Po-
boljsavaju se individualni programi postupanja prema osu-
denim osobama, organizuju smislene aktivnosti i unapreduje
obuka za radno i okupaciono angazovanje osudenika, obuke
sa ciljem stru¢nog osposobljavanja i obrazovanja. U periodu
od 2005. do 2020. godine obuke i kurseve je zavrsilo 3.100
osudenih osoba. Muskarci su obucavani za: kuvara, gajenje
i obradu lekovitog bilja, proizvodnju ranog povréa, restau-
raciju namestaja, krojenje, duborez, prosli su osnovnu infor-
maticku obuku, obucavani su za pekara, molera, zavarivaca.
Zene su obucavane za osnove informatike, gajenje cveca, kro-
jenje i Sivenje, za pedikira, manikira i frizera.>

Porast broja osoba koje su liSene slobode naglo je rastao
od 2015. do 2019. godine i premasio 11.000, a 2019. godine
dolazi do izvesnog pada. Kada je re¢ o strukturi osoba lienih
slobode, na primer, 2020. godine od ukupno 10.540 osoba
koliko se nalazilo u zavodima, 7.301 (69%) lice je osudeno
na kaznu zatvora zbog ucinjenog krivi¢nog dela, pritvorenih
je bilo 1.959 (18,6), na izvrsenju medicinskih mera bezbed-
nosti 639 (6%), kazna maloletni¢ckog zatvora dosudena je 21
(0,2%) osobi, a vaspitnu meru su dobila 183 (1,73%) malolet-
nika. Cilj pravosudnih i reformi za izvr$enje krivi¢nih sankci-
ja je da se smanji broj pritvorenika; tako je u odnosu na 2010.
godinu, kada je bilo 30% pritvorenih u odnosu na ukupan
broj osoba lisenih slobode, 2020. godine taj broj smanjen na
1.956 pritvorenika. Muskarci su, kao i svuda u svetu, najcesce
osudivani na izdrzavanje kazne zatvora, pa je 2020. godine u

56  Strategija razvoja sistema izvrSenja krivi¢nih sankcija za period
2021-2027. godine, Republika Srbija, Ministarstvo pravde, Uprava za
izvrenje krivi¢nih sankcija, Beograd 2021, https://www.mpravde.gov.
rs/sr/tekst/33173/strategija-razvoja-sistema-izvrsenja-krivicnih-sank-
cija-u-republici-srbiji-za-period-2021-2027-godina.php
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zatvorima bilo 10.085 ili 89,58% muskaraca. Stopa zatvaranja
Zena u Srbiji je znatno niZa u odnosu na srednje vrednosti u
evropskim razmerama (455 ili 4,2%). Udeo osoba preko 50
godina u zatvorima u stalnom je rastu (16,7%), $to je iznad
opstih statistickih srednjih vrednosti u evropskim zemljama.
Prioritetni ciljevi Strategije za 2013-2020. bili su smanjenje
prenaseljenosti i povecanje primene alternativnih sankcija. S
tim je povezano nastojanje da se smanji udeo kratkoro¢nih
kazni na tri i godinu dana, medutim, i dalje postoji visoka
zastupljenost tih kazni. Najvide je osoba koje su osudene na
kaznu zatvora zbog zloupotreba droga (26,02%), teskih krada
i krada (25,42%), razbojnistva (10,59%), ubistava i pokusaja
ubistva (11,31%), nasilja u porodici (3,66%), dela organizova-
nog kriminala (1,33%) i dr.>’

Refome se odvijaju uz finansijsku i stru¢nu podrsku mi-
sije OEBS-a, u okviru reforme pravosudnog sistema. Ciljevi
strategije su razvijanje i $irenje mreza kancelarija za alterna-
tivne sankcije i realizacija postpenalnog tretmana lica nakon
odsluzene kazne zatvora. Jedan od ciljeva zatvorske kazne je
da se osudenik korektivhim tretmanima pripremi za reinte-
graciju u drustvo. Zakonski propisi i strategija formalno su
omogucili razvijanje sistema postpenalnog prihvata. Kao
krajnji rok za implementaciju Strategije navodi se 2020. godi-
na. U vreme kada sam zapocela istrazivanje, 2018, vaspitaci,
psiholozi i drugi sluzbenici za sprovodenje tretmana u svim
zatvorskim ustanovama govorili su da ne postoji postpenalni
tretman. U gotovo svim zatvorima u Srbiji inace nedostaju
sluzbenici za sprovodenje tretmana, a oni nemaju kapacite-
ta da se bave i postpenalnim tretmanom. Jedino uspevaju,
ukoliko postoji potreba, da obezbede privremeni smestaj u
saradnji sa sluzbama za socijalni rad u mestima u koja se
vracaju bivsi zatvorenici, da omoguce ostvarivanje prava na
obezbedivanje licnih dokumenata i sl. U martu 2019. godi-
ne osnovana je Mreza organizacija za postpenalnu podrsku
Srbije, koja broji vise od 20 organizacija. MreZu organizacija

57 Isto, 9-14.
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iz civilnog sektora podrzali su Uprava za izvrSenje krivicnih
sankcija i OEBS na osnivackoj skupstini, a tek u septembru
2020. godine potpisan je Memorandum o saradnji izmedu
Uprave za izvr$enje krivi¢nih sankcija i MreZe koja bi nadalje
radila na pobolj$anju polozaja bivsih osudenih lica u drus-
tvu, na razvijanju praksi postpenalnog prihvata i njihovoj
reintegraciji.’® Nakon osnivanja mreZe nevladinih organiza-
cija u martu 2019. godine, ¢ini se da Vlada RS nije imala u
vidu angaZovanje civilnog sektora kada je objavila projekat
zahvaljujudi finansijskoj podrici iz fondova Evropske unije
~#EU za tebe®, ,,Poboljsanje kapaciteta Uprave za izvrSenje
u oblasti alternativnih sankcija, postpenalne i zdravstvene
zastite, koji traje od septembra 2019. do septembra 2021.%°
Naime, u opisu projekta stoji da se oslanjaju na ulogu javnih
sluzbi, kao $to su socijalna i zdravstvena zastita, obrazovanje
i zaposljavanje. ,Projekat ¢e uvesti sporazume i protokole,
kako bi otpustena lica imala bolji pristup podrsci zajednice.
Mora se imati na umu da je post-penalna zastita definisana
kao proces reintegracije prestupnika, na dobrovoljnoj osnovi
i nakon konac¢nog pustanja iz zatvora natrag u zajednicu na
konstruktivan, planiran i nadgledan na¢in. Medutim, aktiv-
nosti i procesi ukljuceni u post-penalnu zastitu odnose se i
na uslovno otpustena osudena lica, koje bi poverenici trebalo
da nadziru, a za koje se mozZe koristiti ista metodologija koja
se koristi za post-penalnu zastitu.“6°

58  http://www.biramoporavak.com/mreza-organizacija-za-postpenalnu-
podrsku-srbije/, https://www.facebook.com/moppsrbija/

59  http://improving-capacities-of-prison-administration.euzatebe.rs/
rs/o-projektu; http://www.euzatebe.rs/rs/projekti/poboljsanje-kapaci-
teta-uprave-za-izvrsenje-u-oblasti-alternativnih-sankcija-post-penal-
ne-i-zdravstvene-zastite

60 http://improving-capacities-of-prison-administration.euzatebe.rs/
rs/o-projektu






3. CRKVA IZA RESETAKA

3.1. Institucionalizacija religije
u zatvorima u Srbiji

Nakon 2006. godine zapoceo je proces akomodacije reli-
gijskih sadrzaja u drzavne institucije kao $to su $kole, bolni-
cebl zatvori, kasarne, policijske stanice, centri za socijalni rad
i staranje, javne i privatne firme i drzavne ustanove.®? Zako-
nom o crkvama i verskim zajednicama (SI. glasnik RS 36, od
27. aprila 2006) definisani su obim bogosluzbene delatnosti
i prostor u kojem se ona odvija. Tako je ¢lanom 31, izmedu
ostalog, predvidena mogucnost da se bogosluzenje i verski
obredi mogu obavljati ,,na zahtev nadleznog organa i u bol-
nicama, vojnim i policijskim objektima, zavodima za izvrse-
nje krivi¢nih sankcija i drugim institucijama i objektima, a u
$kolama, ustanovama socijalne i decje zastite samo u prigod-
nim prilikama® Od tih institucija se ocekuje da, u skladu sa
mogucnostima, na zahtev ¢lanova ili korisnika usluga, obez-
bede vr$enje bogosluzenja i verskih obreda. Velikim razlika-

61 Gotovo sve vece bolnice u Srbiji imaju kapelice, naj¢es¢e najblize
ulazu, uredene po ugledu na pravoslavne crkve, oslikane ikonama i
opremljene potrebnim crkvenim mobilijarom. Crkva u bolnici ima
svoju funkciju jer, i bez prisustva svestenog lica, pojedini bolesni ljudi
traze smisao, odgovore, utehu i nadu u posecivanju kapele i molitvi
za ozdravljenje. Medutim, za razliku od zatvora, u zdravstvenim usta-
novama religijski koncepti bolesti i isceljenja su u suprotnosti sa na-
u¢no utemeljenim postulatima o bolesti i ozdravljenju.

62 Uloga religije i prisustvo, pre svega, najbrojnije reprezentativne pra-
voslavne crkve kao privilegovane, razlikuje se u svakoj od instituci-
ja, a od toga zavisi i na¢in na koji se u institucijama upravlja religi-
jom. Tako taj proces traje ve¢ dvadeset godina, nije dovoljno nau¢no
istrazen.
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ma u vrSenju bogosluzbene delatnosti u institucijama $irom
Srbije doprinosi zakonski ostavljena moguc¢nost da se o na-
¢inu, uslovima i obimu (povremeno, stalno ili prigodno) pod
kojim se delatnost odvija crkve i verske zajednice dogovoraju
sa nadleznim organima pomenutih institucija.5?

Verska prava osudenih lica u Srbiji blize su odredena Za-
konom o izvr$enju krivi¢nih sankcija (ZIKS), ¢ijim je ¢lanom
125. propisano ostvarivanje prava: ,,1) na verski obred; 2) da
drzi i ¢ita versku literaturu; 3) da ga poseti svesteno lice ili
drugi verski sluzbenik® Sledec¢i navod ovog zakona prenet
je i u Pravilnik o ku¢nom redu kazneno-popravnih zavoda i
okruznih zatvora (S glasnik RS 110/2014), u ¢ijem se ¢lanu
44. propisuje ili prepisuje ¢lan 125. Zakona o izvrSenju krivic-
nih sankcija. ,,Ako u zavodu postoji dovoljan broj osudenih
iste veroispovesti, na njihov zahtev, upravnik zavoda ¢e do-
zvoliti svestenom licu ili drugom verskom sluzbeniku te vero-
ispovesti da ih redovno posecuje ili da u zavodu ima redovnu
sluzbu ili nastavu.“ Zakonom je predvideno da osudeno lice
slobodno odlucuje da li da prisustvuje verskom obredu ili
poseti svestenog lica ili drugog verskog sluzbenika. Takode,
odreduje se da se verski obred obavlja u posebnoj, prikladnoj
prostoriji zavoda. ,Vreme, trajanje i nacin kori$¢enja verskih
prava ureduje se propisom o kuénom redu zavoda®, kaze se u
¢lanu 125. Zakona o izvrSenju krivi¢nih sankcija.%* Pravilnik
o ku¢nom redu kazneno-popravnih zavoda i okruznih zatvo-
ra (SI. glasnik RS 72/2010) u ¢lanu 50. predvida da osudeni
»ima pravo da ga jednom mesecno poseti svesteno lice®. U
kasnijim verzijama Pravilnika to je preinaceno u ,jednom
nedeljno®. U Pravilniku iz 2010. godine, ¢lan 50. stav 3, propi-
sano je da ,Zavod obezbeduje posebnu prostoriju prikladnu

63  Opsteprisutan trend klerikalizacije u Srbiji u suprotnosti je sa pro-
klamovanim uredenjem na sekularnim osnovama i Ustavom, ¢lan 11,
koji propisuje da se ,,nijedna religija ne moze uspostaviti kao drzavna
i obavezna®

64  Zakon o izvrSenju krivi¢nih sankcija (SI. glasnik RS 55/2014 i 35/2019),
https://www.paragraf.rs/ propisi/zakon_o_izvrsenju_krivicnih_sankcija.
html
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za verske obrede, versku nastavu i posete svestenih lica razli-
¢itih veroispovesti®. Ova odredba ne postoji u Pravilniku® iz
2014. i trenutno vaze¢em iz 2016. godine, a razlog bi trebalo
traziti u neuslovnim objektima u kojima su smesteni zavodi
u mnogim gradovima i nemogu¢nosti da posebnu prostoriju
izdvoje za kapelu®® (u Srbiji postoji 29 zatvora razli¢itog tipa).
Clan 33. se odnosi na ishranu u zatvoru i, izmedu ostalog,
njegovim odredbama se predvida da se osudenom ,,u skladu
sa Zakonom, obezbeduje ishrana vodeci racuna o njegovim
verskim uverenjima, a prema moguc¢nostima zavoda®

U skladu sa Zakonom o izvr$enju krivi¢nih sankcija i
Univerzalnom deklaracijom o ljudskim pravima, na taj na-
¢in formulisana pravna koncepcija religije je individualna.
Pojedinac ima pravo da zatrazi posetu svestenog lica ili
verskog sluzbenika jednom nedeljno. U praksi to pravo, na
osnovu izjava osudenika, intervjuisanih svestenika i nacel-
nika za tretman, osudenici uglavnom retko koriste. Medu-
tim, ukoliko postoji ve¢i broj osudenih lica iste veroispove-
sti, na njihov zahtev, upravnik zavoda je duzan da dozvoli
redovne posete, sluzbu ili versku nastavu. Problem vidim
u tome $to se Pravilnikom ne precizira koliki je ,,dovoljan
broj“ niti koje su obaveze upravnika zavoda u pruzanju in-
stitucionalne podrske.

Propisano je i da su kazneno-popravni zavodi u obavezi
da obezbede ,,posebnu prostoriju prikladnu za verske obre-
de, versku nastavu i posete svestenih lica razli¢itih veroispo-
vesti“. Zakon i Pravilnici su, videli smo, kontradiktorni po
ovom pitanju. Na taj nacin se ne samo pre¢utno dozvolja-
va ve¢ na izvestan nacin podrzava, a nezvani¢no i podstice,
nedoslednost u postovanju tog naloga, §to ostavlja mogu¢-

65  https://npm.rs/attachments/013_PRAVILNIK%200%20kucnom%20
redu%20KPZ%20i%200Z.pdf

66  Ograniceni smestajni kapaciteti u mnogim zatvorima i nedostatak
prostorija prepreka su postovanju tog stava Zakona, pa je tako vol-
$ebno nestao iz jedne od verzija. Evropske organizacije su proteklih
godina pratile sprovodenje reformi i iz evropskih fondova finansirale
renoviranje i izgradnju nekoliko objekata u pojedinim zatvorima.
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nost da se iz najrazli¢itijih razloga u praksi mogu susresti
raznoliki primeri. U nekoliko KPZ postoje renovirane ili no-
voizgradene crkave u krugu zatvora, u vecini su namenske
prostorije pretvorene u kapele, a ima i primera da se izdvaja
»namenska prostorija“ koja se koristi i za druge namene i
ne moze da zadovolji specifi¢ne potrebe vernika (na primer,
da se pomole, zapale svecu), kao $to je to slucaj u Kazne-
no-popravnom zavodu za zene u PoZarevcu (sve do kraja
2022. godine). U Okruznom zatvoru u Beogradu (poznati-
jem kao Centralni zatvor) od 2014. godine postoji paraklis
Vaskrsenja Hristovog, prostorije u zatvoru su preuredene po
svim standardima uredenja crkvenog enterijera, a nedavno
je i prosirena tako da moze da primi do 50 vernika. Crkva u
Okruznom zatvoru u Novom Sadu izgradena je 2003. godi-
ne. Crkva svetog kralja Stefana Decanskog u Okruznom za-
tvoru u Ni$u sagradena je 1934. godine kao zaduzbina kralja
Aleksandra. Posle Drugog svetskog rata je bila van upotrebe
sve do renoviranja 2015. godine, takode od donacija i radom
samih zatvorenika. Zatvorska crkva u Sremskoj Mitrovi-
ci iz 1893. godine nakon Drugog svetskog rata pretvorena
je u Dom kulture, da bi od 2000. godine jedan deo pozor-
nice preuredili u bogosluzbeni prostor. Tada se pocelo i sa
verskom nastavom, liturgijama i pric¢e$¢ivanjem osudenika
za vece praznike.’” Formalno ili ,na papiru® svih 29 zavo-
da ima odreden prostor za zadovoljenje verskih potreba, ali
nisu svi prostori bogosluzbeni, odnosno oltarski. Problemi
postoje i u samoj Srpskoj pravoslavnoj crkvi koja nema jasne
smernice ili pravilnike kojima bi regulisala duznosti sveste-
nika u zatvorima. Nadleznost nad odredenim zatvorom se
odreduje na osnovu toga kojoj eparhiji zatvor pripada. Vla-
dike, dakle, imaju nadleznost da biraju i smenjuju svestenike
i odreduju da li ¢e se vrsiti liturgija u zatvoru. Svestenici, a i
nekoliko posvecenih vernika, objasnili su da se branicevski

67 Godisnji izvestaj o radu Uprave za izvr§enje zavodskih sankcija za
2005. godinu, Beograd, mart 2006, Ministarstvo pravde Republike
Srbije, Uprava za izvr§enje zavodskih sankcija,  http://www.uiks.
mpravde.gov.rs/It/articles/izvestaji/
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vladika protivi odrzavanju liturgije u zatvorima jer smatra
da je liturgija u crkvi mesto slobode, da je otvorena za sve
vernike, a budu¢i da u zatvor ne mogu da udu vernici ,,sa
ulice, liturgiju tamo ne bi trebalo ni sluziti. Svestenici zadu-
zeni za KPZ za Zene u Pozarevcu i KPZ za muskarce u Za-
beli, koji pripadaju Branicevskoj eparhiji, zato ne mogu da
sluze liturgiju, a dozvoljeno im je samo bogosluzenje (obic-
no sluze vecernju sluzbu), da ¢itaju molitve, akatiste, svete
vodicu i razgovaraju sa osudenicima.

Pravoslavlje, kao jedna od zvani¢nih religija u Srbiji,
na osnovu najveceg broja stanovnika koji joj konfesional-
no pripadaju, dobila je privilegovani status i u zatvorima.
Izgradnja crkava i preuredenje pojedinih zatvorskih prosto-
rija u kapele, za priznate religije u Srbiji, samo je naizgled
produkt institucionalizacije verskih praksi, po$tovanja i
implementacije zakonskih propisa. U ve¢ pomenutom c¢la-
nu 125. ZIKS, podseticu, nije specifikovano §ta se podrazu-
meva pod ,dovoljnim brojem“ osudenih iste veroispovesti,
ali od njega zavisi da li ¢e svesteno lice ili verski sluzbenik
odredene veroispovesti redovno posecivati vernike, imati
redovnu sluzbu ili nastavu u zavodu. S tim u vezi je i obave-
za zavoda da obezbedi prostoriju za vrSenje verskih obreda,
$to ostavlja mesto za razli¢ita tumacenja. Nije jasno ko do-
nosi odluku o tome $ta je ,,dovoljan broj*, a na osnovu izja-
va zatvorenika se ¢ini da uprave zatvora, i pored nejasnih
propisa, pozitivno odgovaraju na verske potrebe, postuju
inicijative i zahteve samih osudenika.

Obezbedivanje prostornih uslova za vernike je veoma
vazno, o ¢emu govori i ¢injenica da su ve¢inu crkava i kapela
izgradili ili uredili sami zatvorenici zahvaljuju¢i najée$ce do-
nacijama, uz podrsku i dozvole organa zatvorske ustanove.
Nejasno je u kojoj meri i da li u izgradnji ucestvuje i sama
SPC. Na primer, crkva posveena apostolima Petru i Pavlu
u KPZ Zabela kostala je 10 miliona dinara, kako se navodi u
prilogu o osvestavanju crkve, sredstva je obezbedila Uprava
za saradnju sa crkvama i verskim zajednicama, a ,znacajan
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deo su bile donacije, medu kojima su i prilozi patrijarha

«

Porfirija, kao i blazenopocivieg patrijarha Irineja“%® Izgrad-
nja crkve u zatvoru u Nisu i Kazneno-popravnom zavodu
Zabela izvedena je dobrovoljnim radom i zalaganjem samih
zatvorenika, a veliki broj njih je u¢estvovao i u donacijama.®
Jedan od mojih ispitanika, osudenik u Zabeli, pokazao mi je
uplatnicu kao potvrdu da su i zatvorenici donirali novac.

Pravila o verskim slobodama i obezbedivanju uslova
da se one i ostvare u praksi veoma su opsta i nedovoljno
precizna i ne postoje sistemska resenja za vernike razlic¢itih
veroispovesti i njihove razlicite i specifi¢ne religijske prakse.
S druge strane, podrazumeva se konfesionalna pripadnost
verskim zajednicama i crkvama, i to samo ukoliko posto-
ji »odredeni broj vernika iste veroispovesti®. Iskljuceni su

68  Hram svetih apostola Petra i Pavla je prvi kompletno izgraden hram
u krugu zatvora od 1934. godine kada je sagraden Hram svetog cara
Stefana Decanskog u zatvoru u NiSu, kao zaduzbina kralja Aleksan-
dra. ,Osve$tan Hram Svetih apostola Petra i Pavla u KPZ Zabela®
Sat TV, 28. oktobar 2021, http://www.sattelevizija.com/vesti/jed-
na_vest/osvestan_hram_svetih_apostola_petra_i_pavla_u_kpz_zabe-
la_211028145328, http://www.vere.gov.rs/Lat/Newsview.asp?ID=887.
Srpska pravoslavna crkva je osvestavala razlic¢ite faze izgradnje cr-
kava u zatvorima, od polaganja kamena temeljca, podizanja zvona
do otvaranja za bogosluzbene aktivnosti. Mediji su izvestavali o tim
institucionalnim ceremonijama koje nam ne govore nista ili pak veo-
ma malo o samoj religioznosti zatvorenika i njihovim verskim potre-
bama i praksama. Tim dogadajima je nekad prisustvovao veliki broj
osudenika (na primer, prilikom osvestavanja KPZ u Nisu) ili samo
crkveni velikodostojnici, politi¢ari, ministri, zatvorski sluZbenici i po-
koji osudenik (crkva u KPZ Zabela). Uprili¢eni performans je sveca-
nost u koju se upisuju razli¢ita, pre svega, politicka znacenja, o ¢emu
svedodi i ¢injenica da se novosagradena crkva u Zabeli retko koristi a
vernici i dalje radije idu u kapelu.

69 Hram svetog cara Stefana Decanskog u zatvoru u Ni$u, kao zaduzbi-
na kralja Aleksandra, obnovljen je 2013. godine, a obnovu su u pot-
punosti realizovali sami zatvorenici, zaklju¢no sa oslikavanjem cele
crkve. Kratki dokumentarni film o obnovi zatvorske crkve reditelja
Miljana Gogica ,,Zatvorska molitva“ nagraden je zlatnim vitezom na
festivalu u Krimu. Vid. Zlatni vitez za kratki film ,Zatvorska moli-
tva, RTV 1. jun 2016, https://rtv.rs/sr_lat/zivot/kultura/zlatni-vitez-
za-kratki-film-zatvorska-molitva_723789.html. Film se mozZe videti
na: https://www.youtube.com/watch?v=vWJFs4EYLsQ
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vernici manjinskih religija i vernici pojedinih verskih orga-
nizacija koje nisu uspele da reguli$u svoj status na osnovu
Zakona o crkvama i verskim zajednicama (2006), kao i in-
dividualni vernici koji ne prihvataju pripadnost bilo kojoj
crkvi ili religijskoj organizaciji, a kojih u ovom istrazivanju
ima vie od 5%. Postoje¢i Zakon je godinama kritikovan od
naucnika koji se bave proucavanjem religije (Sinani et al.
2012, 518; Vukomanovi¢ 2008, 114), nevladinih organizaci-
ja i predstavnika Ambasade SAD,”° pre svega zbog zahteva
da se manjinske verske grupe i pojedine koje su priznate u
periodu od 1953. do 1977. godine registruju kroz veoma za-
htevne procedure. Do 2012. godine u Registar crkava i ver-
skih zajednica upisano je 25 religijskih organizacija, mnoge
su odbijene ,,zbog procesnih nedostataka“, a pet podnosi-
laca zahteva pokrenulo je upravne sporove pred nadlez-
nim sudom (Sinani ef al. 2012, 518). Trenutno se na sajtu
Ministarstva pravde RS nalazi 37 registrovanih religijskih i
verskih organizacija i zajednica, dakle, u poslednjih desetak
godina registrovano je 12 novih.”!

U neformalnim razgovorima su mi i zaposleni u razli¢i-
tim sluzbama i nacelnici tretmana potvrdili da se pridrzavaju
propisa da svaki zatvorenik moze da napi$e zahtev da ga po-
seti verski sluzbenik bilo koje priznate religije u Srbiji. Oce-
kivalo bi se da zatvorenici manjinskih religija ¢e$ce koriste to
pravo budu¢i da ne mogu, zbog brojnosti koja, kako sam na-
glasila, nije ni definisana, ostvare pravo na ,,redovnu versku
sluzbu ili nastavu’, ali u praksi se ni to ne desava.

70 chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/
https://2009-2017 .state.gov/documents/organization/132851.pdf

71  Registar sadrzi 37 priznatih religijskih organizacija i verskih zajednica
u Srbiji. Poslednjih nekoliko godina u Registar je upisan najve¢i broj:
Novoapostolska crkva u Srbiji, Vai$navska verska zajednica ISKCON,
Prva Romska hri$¢anska crkva u Srbiji, Theravada Budisticka zajed-
nica u Srbiji, Crkva Golgota u Srbiji, Hri$¢anska zajednica LOGOS u
Srbiji, Budisticka verska zajednica Nic¢iren-Daidonin, Jehovini svedo-
ci — Hrid¢anska verska zajednica, Zavetna crkva Sion i drugi. Spisak
ostalih religijskih i verskih organizacija na: https://www.mpravde.gov.
rs/registar/1138/spisak-crkava-i-verskih-zajednica-.php.
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U c¢lanu 18. Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima
iz 1948. godine prvi put se pravo na religiju ne tretira kao
manjinsko pravo i smesta se u domen individualnog prava.
Prema tom ¢lanu, jasan je i nacin na koji se konceptualizuje
religija: to je, pre svega, pravo na unutrasnju slobodu - slobo-
da, misli savesti i veroispovesti — pravo na veroispovest, ali i
pravo da se ona promeni, dakle, individualno pravo. Pravo na
ispoljavanje vere kroz bogosluzenja, u¢enje, praksu i postova-
nje ostvaruje se individualno ili u zajednici sa drugima. Da-
kle, javno ili privatno, pri ¢emu se podrazumeva da je religija
individualna stvar, stvar pojedinca, koji moze da bira da li
¢e to pravo ostvarivati individualno ili kolektivno u zajednici
sa drugima. U tom smislu, verske grupe ne mogu da ostvare
kolektivno pravo kao grupe ve¢ samo zastitom prava pojedi-
naca, ¢lanova verske grupe (Sandberg 2008, 159). Evropska
komisija za ljudska prava, na primer, tumaci ¢lan 9. Evrop-
ske konvencije o ljudskim pravima tako da crkve imaju pravo
na za$titu, ali samo zastitu koja se pruza njenim pojedinac-
nim ¢lanovima, drugim re¢ima, u slucajevima kada pojedi-
nac svoja individualna prava ostvaruje kolektivno, a privatna
stvar pojedinca je kako ¢e ispoljavati svoju religioznost (isto,
160).72 U ¢lanu 43. Ustava Republike Srbije definise se na sli-
¢an nacin i garantuje sloboda misli, savesti, uverenja, $to zna-
¢i kao individualno pravo, ali se dodaje ,,i veroispovesti®, §to
upucuje na pripadnost odredenoj verskoj organizaciji i istice
kolektivhu dimenziju.

Institucionalna saradnja je u ovom procesu bila podra-
zumevana i neophodna. Srpska pravoslavna crkva je dobila
nalog ili poziv od Uprave za izvr$enje krivi¢nih sankcija da
organizuje versku sluzbu u zatvorima, a zatvorskim ustano-
vama je nalozeno da to sprovedu u skladu sa potrebama za-
tvorenika i pravilima o bezbednosti i radu tih ustanova. Jerej

72 Vedina drzava u Evropi, osim Finske, nije prihvatila ideju da je religi-
ja privatna i individualna stvar svakog pojedinca i da se moze ostva-
rivati i vaninstitucionalno ve¢ se naglagavaju kolektivna prava verskih
organizacija (Sandberg 2008, 165).
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Gligorije Markovi¢ je dobio nalog od SPC i UIKS da koor-
dinira uvodenje religije u zatvore i za sve druge konfesije.
On smatra da ,sve crkve i verske zajednice treba da imaju
jednaka prava da vode duhovnu brigu u zatvorima, pri ¢emu
je ne treba svoditi samo na versku brigu® ve¢ treba krenuti
od pocetka i same organizacije, a to podrazumeva redovno
prisustvo svestenika ili verskog sluzbenika i posebne prosto-
rije za bogosluzenje.”? Jerej Gligorije Markovi¢ pokrenuo je
2013. godine dva seminara’ za sve$tenosluZitelje svih crka-
va i verskih zajednica koji obilaze osudena i pritvorena lica
u kaznenim zavodima u Srbiji. Re¢ je prakticno o redovnim
godi$njim sastancima, ali od tada se, kako navodi, nije mno-
go napredovalo u ostvarivanju verskih prava za sve verske
zajednice jer jo$ uvek ne postoji sistemsko resenje. Istina, for-
malno je zadovoljen zakonski okvir po kojem uprave zatvora
imaju obavezu da na zahtev osudenika pozovu svestenika ili
verskog sluzbenika bilo koje veroispovesti priznate u Srbiji, ali
to pravo, na osnovu svedocenja samih zatvorenika, vaspitaca
i nalelnika tretmana u zatvorima, zatvorenici retko koriste.
Medutim, i danas vazi zakljucak jereja Gligorija Markovica,
koordinatora svestenosluzitelja u zatvorima: ,Nepostojanje
sistemskog re$enja u oblasti delovanja svestenosluzitelja pri
ustanovama ovog tipa vodi brojnim manipulacijama, zahva-
ljujuci kojima vernici ne mogu da osete duhovnu brigu Crkve
prema njima.“”> Sve§tenik Markovi¢, osim aktivnosti u pro-
storu zatvorske crkve, moze da odlazi na blokove gde su sme-
$teni zatvorenici, posecuje ih i sa njima razgovara. Nekoliko
radionica je organizovao poznajuéi potrebe zatvorenika, ali

73 Izjava jereja Gligorija Markovica na skupu predstavnika svestenoslu-
zitelja, predstavnika sluzbi za tretman u KPZ, organizacija civilnog
drustva i sluzbi zastitnika gradana, 22. oktobra 2013. godine, https://
www.kas.de/de/web/serbien/veranstaltungen/detail/-/content/sarad-
nja-crkava-i-verskih-zajednica-i-kazneno-popravnih-ustanova

74  https://www.kas.de/en/web/serbien/veranstaltungen/detail/-/content/
ostvarivanje-verskih-prava-lica-lisenih-slobode

75 Isto.  https://www.kas.de/de/web/serbien/veranstaltungen/detail/-/
content/ostvarivanje-verskih-prava-lica-lisenih-slobode
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zahvaljujuci razumevanju i podrsci upravnika, kako navodi,
mogucnosti za kreativnost i versko ucenje su velike. Nedo-
staje pomo¢ volontera za duhovno staranje koji bi pomagali
i podrzavali rad svestenika u realizaciji razli¢itih aktivnosti u
zatvoru.

Prisustvo sve$tenika ili drugih verskih sluzbenika uticalo
je na vecu vidljivost religije u zatvorima, a u gotovo svim ve-
¢im zatvorima zatvorenicima je pruzena mogucnost da uce-
stvuju u verskim ritualima. Da li je institucionalno prisustvo
religije doprinelo porastu religioznosti medu zatvorenicima
i zatvorenicama, nije relevantno pitanje za ovo istrazivanje,
tim pre $to nemamo nijedno istrazivanje o religioznosti u
zatvorima pre 2010. godine sa kojim bismo mogli da upo-
redimo sadasnje stanje. Proces institucionalizacije religije u
zatvorima je postepen i veoma slozen, a za sada tece stihijski.
Pitanja kako se odvija ovaj proces, koji je zapoceo pre desetak
godina u Srbiji (do tada se sprovodio sporadi¢no od 1998.
godine),”® kako zatvorenici prihvataju institucionalnu orga-
nizaciju religije u zatvorima i kakav je njihov odnos prema
pripadanju crkvi razmatram u drugom delu knjige. Odnos
prema religiji zavisi od li¢nih preferencija i motivacije zatvo-
renika, ali vazan faktor je obezbedivanje strukturnih uslova i
okruZzenja u kojem zatvorenici mogu da promene svoj odnos
prema veri ili, ako su ve¢ bili religiozni, da dobiju institucio-
nalnu podrsku.

Sve aktivnosti koje se organizuju u zatvorima, pa i one
verske, bilo da je re¢ o verskim sluzbama ili radionicama,
prvenstveno su podredene bezbednosti u zatvoru i onemo-

76  Autobiografije zatvorenika su koristan izvor za istrazivanje zatvor-
skog Zivota. Zarko Lausevi¢ u svojoj knjizi Sve prode, pa i doZivot-
na, svedo¢i i daje znacajan podatak da su ga 1997. godine posecivali
predstavnici crkava, verskih zajednica i sekti. ,Svi su imali sli¢ne po-
ruke za mene - da je sada trenutak da se pokajem, preobratim i da se
NJIMA pridruzim jer oni znaju da Svevisnji nije jo§ zavrsio sa mnom
i da mi je odredio novu namenu i da je ovo sve samo put mog pro-
¢is¢enja posle koga ¢u, preko njih, zakoraciti u novi zivot.“ Lausevi¢,
Zarko. 2018. Sve prode, pa i doZivotna: dnevnik jedne robije. Beograd:
Hipatia, 369.
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gucavanju da se manipuliSe verskim potrebama i praksama.
Na osnovu izrec¢ene kazne i vrste krivicnog dela, zatim i vla-
danja i aktivnosti u zatvoru odreduje se da li ¢e zatvorenik
biti u zatvorenom, poluotvorenom ili otvorenom odeljenju.
Osudenici u zatvorenom odeljenju organizovano odlaze na
versku sluzbu ili po zahtevu da posete kapelu, dok jedna
grupa vernika iz poluotvorenih blokova u Zabeli, na primer,
moze da posecuje kapelu/crkvu onda kada za to oseti potre-
bu. Nekoliko vernika provodi vi$e sati u toku prepodneva u
kapeli. Vernici retko insistiraju na svojim verskim pravima,
ali je vi$e njih, u Okruznom zatvoru u Beogradu i Zatvorskoj
bolnici, pomenulo da se liturgija odvija dva puta mesec¢no,
sa nekoliko meseci pauze tokom leta, u ranim jutarnjim sati-
ma u vreme kada su pojedini zatvorenici radno angazovani,
$to im onemogucava da prisustvuju verskoj sluzbi. Medutim,
vernici imaju pravo da iskazu svoju potrebu i zatraze da ih
komandir odvede do kapele ili crkve, a u kojoj meri koriste
tu mogucnost, niko od ispitanika i sluzbenika nije znao da
mi odgovori.

Mali broj zatvorenika/ca su pristalice nekovencionalnih
sistema verovanja ili ,,sive zone“ religijskog Zivota, kao $to su
joga, hinduisticke prakse, meditacija i drugi alternativni reli-
gijski koncepti, o cemu ce biti vide re¢i u posebnom odeljku.
Formalno odobreni programi odnose se na zvani¢no priznate
religije. Medutim, u Zenskom zatvoru u Pozarevcu u jednom
kratkom periodu bila je omogucena i joga, koja se ne smatra
verskom praksom ve¢ telesnom vezbom u sklopu fitnesa. Li-
turgije i razgovori sa svestenicima, verske prakse za praznike,
pricesce, post, kritenja i vencanja sve su to formalne aktiv-
nosti, a neformalne se odvijaju u krugu vernika, na njihovu
inicijativu i na nacin koji su sami osmislili u skladu sa svojim
potrebama, bilo da je re¢ o pripadnicima zvani¢nih religija ili
pristalicama alternativih religija.

Svestenici i verski sluzvenici drugih priznatih religija
u Srbiji dolaze u zatvore na poziv osudenika koji je duzan
da pismenim putem obavesti sluzbu za tretman da mu je
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potrebna poseta. Jehovini svedoci su nekoliko godina dolazili
sredom u KPZ Zabela, osudenici koji su prijavili posetu od-
lazili su na razgovor sa pastorom, dobijali literaturu, pakete
hrane, a pojedini i materijalnu pomoc¢.

Sukob zbog prevlasti izmedu islamske zajednice u Be-
ogradu i Novom Pazaru”’ odrazio se i na institucionalno
delovanje te zajednice u zatvorima. Koordinator imenovan
od Uprave za izvrSenje krivi¢nih sankcija smatra da je mu-
slimanska verska zajednica nezainteresovana da obezbedi
versku praksu u zatvorima. Pojedinac¢ni primeri angazovanja
islamske zajednice u proteklih dvanaest godina mogu se sve-
sti na nekoliko poseta islamskih zvani¢nika iz Sandzaka i Be-
ograda i prilagodavanje jedne prostorije u KPZ u Nisu 2010.
godine za molitve islamskih vernika. U jesen 2019. godine
sklopljen je sporazum i sa Islamskom zajednicom u Beogra-
du, ali, kako je naveo Eldin Asceri¢, pandemija kovida 19 je
usledila nekoliko meseci nakon toga tako da (do intervjua
sredinom 2021. godine) Islamska zajednica nije bila u mo-
gucénosti da zapoc¢ne sa ,dusebriznickim® aktivnostima u za-
tvorskim ustanovama. Asceri¢ smatra da bi trebalo da Upra-
va za izvrienje krivicnih sankcija malo preciznije definiSe rad
verskih sluzbi u zatvorima. Islamska zajednica u Beogradu je
postavila cilj da se zatvorenicima pruzi savetodavna podrska,
da se u njima probudi versko osecanje, da preispitaju svoje

77 U vreme Socijalisticke Federativne Republike Jugoslavije postojala
su Cetiri mesihata (islamske verske celine teritorijalno organizova-
ne) sa jednim reis-ul-ulemom. Nakon njenog raspada, formirane su
islamske zajednice u Beogradu, Vojvodini, juznoj Srbiji i Sandzaku.
Zakon o verskim zajednicama iz 2006. godine islamsku zajednicu
tretira kao jedinstvenu organizaciju. Kada je re¢ o verskim aktivno-
stima tih podeljenih zajednica u zatvorima, one su i delovale vrlo
sporadi¢no, samostalno i nesinhornizovano. Pojedine aktivnosti,
kao $to je opremanje sobe za molitvu u niskom zatvoru, rezultat su
mesanja politickih i verskih prilika. Naime, muslimanska zajednica
iz Novog Pazara je inicirala da se opremi jedna prostorija za moli-
tvu muslimanskih zatvorenika nakon §to je grupa vehabija optuzena
za terorizam i planiranje ubistva Muamera Zukorli¢a. https://www.
nezavisne.com/novosti/ex-yu/Sud-odredio-prinudno-dovodjenje-
Zukorlica/22273
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postupke i sami uvide greske, bez osudivanja imama koji bi
ih posec¢ivao u zatvorima. Kao primarnu misiju Asceri¢ na-
vodi 7ivi kontakt ,pa makar on ne bio kroz obred ukoliko
nema uslova u zatvoru, rad sa zatvorenicima je veoma oset-
ljiva duznost i veliki izazov za zajednicu® I do sada su imali
povremeno zahteve vernika da im se dostavi literatura u za-
tvor, medutim, verska literatura bez autenti¢nog tumacenja,
smatra Asceri¢, moze da proizvede kontraefekat jer slobod-
nim tumacenjem mogu da dodu i do pogresnih shvatanja
koja vode u terorizam. Zajednica je, osim literature, imala
zahteve koji su se odnosili na materijalnu pomo¢, najcesce
su to zatvorenici koji su ostali bez porodi¢ne podrske ili im
je porodica u te$koj finansijskoj situaciji. Muslimanski ver-
nici obi¢no traze da im se dostave podaci o vremenu posta
ili sedzade’® za obavljanje namaza. U pojedinim zatvorima,
nakon renoviranja kao $to je to slucaj u Padinskoj Skeli, iz-
dvojene su prostorije namenjene obredima i za katolicke i za
vernike islamske zajednice. U KPZ Zabela muslimanski ver-
nici se mole u svojim sobama i, koliko sam uspela da saznam
od sluzbe za tretman, retko koriste pravo da pozovu imame.
Koje verske aktivnosti se obi¢no organizuju u zatvorima?
Navesc¢u nekoliko ilustrativnih primera verske prakse koja se
odvijala proteklih godina u zatvorima u Srbiji. U Okruznom
zatvoru u Beogradu organizovane su radionice na odrede-
ne verske teme, pre svega predavanja, razgovor i diskusija sa
vernicima i predavac¢ima (prof. Bogoslovskog fakulteta Peda
Dragutinovi¢ i svestenik koji sluzi u zatvoru Gligorije Marko-
vi¢), farbanje uskr$njih jaja. Beogradski centar za ljudska pra-
va obilazio je zatvore u Srbiji u viSe navrata od 2011. godine.
Prilikom posete Okruznom zatvoru u Krusevcu u novembru
2011. zabelezeno je da je na inicijativu jednog osudenika iz
zatvorenog odeljenja i vaspitaca, uz pomo¢ SPC, organizo-
vana verska radionica ,,Jovan Milostivi® Izradivani su verski
predmeti, ikone svetaca, brojanice u vidu ogrlica i narukvica,

78  SedZada je molitvena prostirka koju muslimanski vernici koriste pri-
likom molitve.
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krsti¢i od kostica nektarina. Takve radionice se uglavnom or-
ganizuju sporadi¢no i ne postoji kontinuirano odrzavanje niti
zainteresovanost zatvorenika, kako se navodilo u pojedinim
izve$tajima o nadzoru zavoda. U Sremskoj Mitrovici posto-
ji radionica ,,Angelina Krusedolska®, u kojoj aktivnosti vodi
veroucitelj postavljen od SPC. Smatra se da su koristi takvih
radionica razvijanje prakti¢nih vestina, ali i izgradnja i razvi-
janje strpljenja i smirenja i duhovno napredovanje i razvoj.
Medutim, nekoliko intervjuisanih zatvorenika/ca smatra da
to nisu aktivnosti primerene zatvorenicima, da se mnoge ak-
tivnosti svode na »Zanimaciju kao da smo u vrtiéu, crtamo,
farbamo jaja, pletemo brojanice... to mu dode ko neka terapi-
ja“ (Marko, 1973).

U pravilnicima o ku¢nom redu ne precizira se na koje
sve nacine je moguce ostvarivati verska prava, generalno ver-
ske aktivnosti zavise od prostornih uslova i mogu¢nosti kao
i od senzibilisanosti i zainteresovanosti svestenog lica zadu-
zenog za odredeni zatvor. Za grupne i individualne razgovo-
re dovoljno je izdvojiti jednu prostoriju u zavodu, ¢ak i koja
nije specificne namene za kapelu, kao $to je u Kazneno-po-
pravnom zavodu za Zene u Pozarevcu izdvojena prostorija za
razli¢ite namene, uglavnom slobodnih aktivnosti i zove se
~Vezeraj“. Krajem 2022. godine uslovi za praktikovanje vere
su se poboljsali, u novoizgradenom delu odredena je namen-
ska prostorija i opremljena crkvenim mobilijarom. Medutim,
i dalje ne postoje oltarski prostor i mogu¢nost odrzavanja li-
turgije, iz razloga o kojima sam ve¢ pisala. Ispovedanje i pri-
Cest se obi¢no praktikuju posle liturgije u zavodima u kojima
postoje mogucnosti da se ona i odrzava. Najcesci slucaj je da
se odrzava jednom mese¢no ili samo za odredene, znacajnije
praznike u verskom kalendaru. Postoje i primeri krstenja,”

79  Zatvorska kapelanija Republike Ceske je, na primer, preporudila da
se prestane sa kr$tenjima u zatvorima, te da se osudenici krtavaju
nakon pustanja na slobodu (preporuka ne vazi za duge zatvorske
kazne). Razlog tome, kako su primetili kapelani, lezi u pragmati¢cnom
pristupu religiji veceg broja osudenika (Dirga Luka$ and Jan Vané
2020, 105).
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obi¢no grupnog, a primer je OkruZni zatvor u Beogradu, gde
je odrzan veliki broj krstenja, ali i crkveno vencanje u za-
tvorskoj crkvi. Verska nastava takode nije redovna i odvija se
najc¢esce u sklopu radionica ili putem predavanja. U Kazne-
no-popravnom zavodu za maloletnike u Valjevu odrzavaju
se i tribine koje vode teolozi i svestenici Srpske pravoslavne
crkve, organizuju posete manastirima i Svetosavska akademi-
ja. Na osnovu izvestaja koje su zavodi uputili Beogradskom
centru za ljudska prava ¢ini se, ili bar je to utisak vaspitaca
u pojedinim zatvorima, da $ticenici doma u Krusevcu nisu
zainteresovani za religijsku praksu,®? da ni na elementarnom
nivou ne znaju kako bi ta praksa mogla da izgleda niti imaju
razvijen osecaj religioznosti.?!

Dakle, s jedne strane, u zatvorima u Srbiji postoji insti-
tucionalni nivo organizovanja verskih sluzbi na osnovu po-
$tovanja Ustava, koji garantuje verske slobode, i Zakona o
izvr$enju krivi¢nih sankcija, nasuprot privatnoj i li¢noj reli-
gioznosti, koja moze da se odvija van institucionalne organi-
zacije. Za prvu je karakteristi¢cna kolektivha dimenzija koja
bi trebalo da bude dostupna svim zatvorenicima razli¢itih
veroispovesti, vidljiva u zatvorskim ustanovama i podjedna-
ko podrzavana od zvani¢nih drzavnih insitutucija, pre svega
samih zatvorskih uprava i krovne institucije Uprave za izvr-
$enje krivi¢nih sankcija. Svestenici zaduZzeni za organizovanje
verske sluzbe nisu dobili uputstva niti programe od Srpske
pravoslavne crkve i u osnovi se prilagodavaju uslovima i do-
zvolama koje dobijaju od zatvorske uprave. Uglavnom se svi
oslanjaju na moguc¢nost da inicijativa za pojedinacni susret

80 Na Odeljenju za etnologiju i antropologiju mentorisala sam jedan
master rad koji je pokazao sli¢ne rezultate. Vidi: Jovana Stojkovi¢,
Religijski aspekt zatvorenickog Zivota: primer Vaspitno-popravnog
doma Krusevac, zavr$ni master rad, Biblioteka Odeljenja za etnologi-
ju i antropologiju Filozofskog fakulteta, Univerzitet u Beogradu.

81 Ostvarivanje verskih prava osudenih i pritvorenih lica u Repu-
blici Srbiji, Beogradski centar za ljudska prava, https://www.kas.
de/c/document_library/get_file?uuid=c04f51ce-af96-5807-16fc-
d375a4330ad1&groupld=266990
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izmedu svestenika i zatvorenika potekne od samih zatvoreni-
ka. Retko se desava da dobiju poseban poziv na zahtev zatvo-
renika van ustaljenih termina za posetu. I sami zatvorenici
neretko navode da je zatvor, kao drzavna ustanova, sekularna
institucija, a da je religija privatna stvar i gradansko pravo
koje se ostvaruje na osnovu ustavnog i zakonskog prava na
izrazavanje verske pripadnosti. Sistemski neureden anga-
zman sve$tenika, prakticno dobrovoljan rad, prevashodno
zavisi od li¢nih preferencija, Zelje i volje svestenog lica da li ¢e
se i u kojoj meri posvetiti zatvorenicima. To zavisi i od nje-
govih mogu¢nosti u odnosu na druge obaveze i svakodnevni
posao koji obavlja u svojoj parohiji, u krajnjoj liniji njihov rad
ni na koji nacin nije nagraden niti placen. U drugim evrop-
skim zemljama tradicija kapelanstva datira od kada i zatvori,
a sistemska resenja su usledila posle mnogobrojnih reformi
posebno nakon Drugog svetskog rata. U pocetku su, kao i
u Srbiji danas, uglavnom bile jednokonfesionalne kapelanije,
ali se danas, usled demografskih promena koje su nastupile
u zatvorima, sve vise srecu i druge verske tradicije. Prisustvo
crkava u zatvorima u evropskim drzavama se smatralo ,,mo-
ralnom garancijom dobrog funkcionisanja zatvora® (Becci
2011, 68), te se u vecini drzava prisustvo bar jednog kapela-
na nekoliko sati dnevno obezbeduje tako $to to delimi¢no ili
potpuno finansiraju drzavni organi (vid. Martinez-Ariio and
Zwillinf, eds., 2020). Na osnovu formulacije u ¢lanu 125. Za-
kona o izvrienju krivi¢nih sankcija, koja je, pretpostavljam,
preuzeta iz evropskih zakona, osudenicima je data sloboda
praktikovanja svoje vere i nigde se ne pominje religijska or-
ganizacija ili crkva, niti bilo kakva ingerencija koju bi one
imale u zatvorima. Medutim, kao §to je ve¢ pomenuto u ovoj
knjizi, Zakonom o verskim zajednicama (2006) propisano je
da se bogosluzbeni i verski obredi mogu obavljati u ,,bolni-
cama, vojnim i policijskim objektima, zavodima za izvr$enje
krivi¢nih sankcija i drugim institucijama i objektima® Vrse-
nje bogosluZzenja i verskih obreda se, dakle, sprovodi na za-
htev ¢lanova tih institucija ili na zahtev korisnika njihovih
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usluga. Poslo se, kako ja to tumacim, od individualnog prava
i potreba koje ni u kom sluc¢aju ne mogu da budu nametnu-
te ve¢ dobrovoljne. U drugim evropskim zemljama, mada se
modeli veoma razlikuju, drzava je duzna da obezbedi sred-
stva i uslove da bi verske organizacije odgovorile na potrebe
»korisnika“ institucija. Ne polazi se od hijerarhijskog odnosa
izmedu crkve i pojedinca, ,,odozgo nadole” ve¢ od individu-
alnih potreba, a kapelan je, u na primer Italiji i bivSoj Istoc¢-
noj Nemackoj, neko ko postaje deo zatvorskog osoblja zadu-
zen za duhovnu brigu, po ,modelu odozdo nagore® (Becci
2016, 171). U velikom broju evropskih zatvora kapelan je (u
Ujedinjenom Kraljevstvu i skandinavskim zemljama on je
prakti¢no drzavni sluzbenik) obi¢no ukljucen u odredivanje
tretmana za pojedine zatvorenike i ima niz svakodnevnih
obaveza, od verskih sluzbi i sakramenata, poverljivih razgo-
vora sa zatvorenicima i pruzanja duhovne pa i materijalne
pomoc¢i, do organizovanja slobodnih aktivnosti i, na kraju,
od njih se oc¢ekuje i misljenje o prevremenom oslobadanju
zatvorenika. U Srbiji se svestenici i verski sluzbenici, osim
deklarativno, ne tretiraju kao akteri u tretmanima zatvoreni-
ka koji doprinose rehabilitaciji i za sada nema nagovestaja da
¢e se integrisati u formalne strukture zatvora. Za razliku od
Srbije, u Italiji i Nemackoj glavni zadatak kapelana je indivi-
dualna duhovna briga, a ne hri$¢anski veronauk i dogma, pri
¢emu nadlezne sluzbe u zatvorima smatraju da religija dopri-
nosi rehabilitaciji osudenika.

Naglasila sam da je u formiranju odnosa zatvorenika
prema religiji vazan faktor obezbedivanje strukturnih uslo-
va institucionalnom podrskom i stvaranje okruzenja u kojem
je moguce da zatvorenici promene svoj odnos prema veri. U
nekom narednom istrazivanju trebalo bi ispitati u kojoj meri
institucionalno prisustvo religije u zatvorima utice na religi-
oznost zatvorenika jer se moze pretpostaviti da su stvoreni
strukturni uslovi na izvestan nacin regulisali i ponasanje za-
tvorenika. Ipak, trebalo bi naglasiti da je individualno isku-
stvo vere u zatvorima postajalo i pre institucionalnog uvode-
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nja svestenika i prava na ispoljavanje i praktivanje vere, da je
i dalje percipirano kao deo privatnosti i da ne zavisi od toga
da li je verska sloboda proklamovana i zakonski uredena.
Ulazak svestenika i verskih sluzbenika u zatvore ucinio je da
religija postane vidljivija tamo gde postoje uslovi za sluzenje
i ucesce zatvorenika u liturgiji, ali, kao i u opstoj populaciji,
upitno je da li je zbog toga religioznost zatvorenika veca.

Dakle, medu osudenicima postoje ne samo razliciti obli-
ci religioznosti i razlicite religijske prakse ve¢ i velike razli-
ke u dinamici verskih aktivnosti i samoj organizaciji rada
svestenika koji je jo$ uvek neregulisan na nivou religijskih
praksi. Uprava za izvr$enje krivi¢nih sankcija, kao institucija
sekularne drzave, ne me$a se u pravo svake od verskih orga-
nizacija sa kojom je sklopljen sporazum da definiSe koncepte
i ciljeve verskog i duhovnog staranja. Medutim, ¢ini se da je
neophodno da verske organizacije same ustanove zajednicke
standarde i pravila verskog staranja u zatvorima. Institucio-
nalna i individualna dimenzija religije medusobno su ispre-
pletane, a u zatvorima se to desava na specifi¢ne nacine. Zato
je vazno kako pojedinac Zivi svakodnevnim Zzivotom i $ta ga
i u kom segmentu c¢ini religijskim. O tome govore deskriptiv-
no-analiti¢ka poglavlja u nastavku knjige.



4. BOG IZA RESETAKA

4.1. Religioznost i verski Zivot osudenika

4.1.1. Kako se osudenici samoidentifikuju?

,Ovo je ustanova izgubljenih dusa, verujte mi...

(Vid, 1990)

U ovom delu studije dat je glas zatvorenicima i zatvo-
renicama da govore o iskustvima verskog Zivota, odnosima
prema religiji i/ili duhovnosti, na koji nacin i u kakvim uslo-
vima se odvijaju religijske prakse i o sopstvenim iskustvi-
ma. Izmedu ostalog, religijski Zivot je raznolik, ali i otezan
hegemonistickim diskursima koji ga osporavaju. Posla sam
od toga da je zajednicka ¢ovecnost ono §to nas povezuje, da
su zatvori mesta koja u dovoljnoj meri i na razli¢ite nacine
dehumanizuju ljude, da ne mozemo ocekivati promenu ako
osudenike/ce definiSemo samo na osnovu pocinjenog kri-
vicnog dela za koje ve¢ sluze zatvorsku kaznu. Zbog toga
nisam smatrala da su moralno nedostojni da ispricaju svoja
prozivljena iskustva i da nemaju kredibilitet da o tome govo-
re, naprotiv, ako ¢ujemo njihov glas o onome $to ih se zaista
tice, mozda ¢emo ih bolje razumeti i naci na¢in da unapre-
dimo zatvorske institucije. Njihovi glasovi su bili uti$ani, a
sada kada imaju priliku da ih ¢ujemo, ocekivano je da Zele
da predstave pozitivhu konstrukciju sebe, ali to ne umanjuje
autenti¢nost njihovih narativa.

Kvantitativne rezultate iznosim samo za slucajni uzorak
od ukupno 152 ispitanika, od cega 45 ispitanica. Svima je upu-
¢en poziv da se dobrovoljno jave da ucestvuju u istraZivanju
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odnosa osudenika/ca prema religiji tako $to ¢e popuniti pisani
upitnik. Kvalitativni deo istrazivanja tice se intervjua jedna na
jedan sa 55 sagovornika (iz pomenuta Cetiri zatvora), od toga
25 sagovornica iz Zatvorske bolnice u Beogradu i KPZ za Zene
u Pozarevcu. Njima je upucen isti poziv, uz objasnjenje da je
istrazivanje anonimno, odnosno da ne moraju da kazu svoje
ime i prezime. Svi ispitanici su govorili svoje ime i prezime
kada sam im objasnila da ¢e njihovi odgovori, ukoliko ih citi-
ram, biti anonimizovani. Ilustrativni primeri citata ispitanika
kod kojih ne stoje imena navedeni su iz upitnika. Tamo gde se
navodi ime, ono je promenjeno radi zastite i postovanja ano-
nimnosti sagovornika i rezultat je intervjua. Zbog toga, kada
navodim primere iz upitnika, koristim termin ,,ispitanik®, a za
primere iz intervjua ,sagovornik®

Vecina ispitanika/ca se izjasnila o krivicnom delu zbog
kojeg su osudeni na kaznu zatvora: najvise je osudeno za ra-
zlicite oblike krade i razbojnistva 57, krivi¢na dela povezana
sa drogom 51, ubistvo 16, zloupotrebu sluzbenog polozaja
i prekoracenje ovlas¢enja 9, nasilje u porodici 5, teSko delo
bezbednosti u saobracaju 3, prevara 3, a ostali ispitanici/ce se
ili nisu izjasnili ili sam ih svrstala u druga krivi¢na dela zbog
malog broja, kao $to je krijumcarenje migranata, neplacanje
alimentacije, falsifikovanje itd. Bilo je i onih koji su napisa-
li ,,nisam pocinio®, dok je jedan ispitanik svoje krivi¢no delo
okvalifikovao kao ,,porodi¢na svada®, pretpostavljam da je re¢
o nasilju u porodici.

Nisu se svi ispitanici/ce izjasnili ni o svom bra¢nom sta-
tusu: bra¢na zajednica 40, vanbracna zajednica 21, udovac/ca
14, neoZenjen/neudata 34, razveden/a 19.

Medu ispitanicima/cama koji su se izjasnili o stepenu
obrazovanja, najvise je onih sa srednjoskolskim obrazova-
njem 94, sa osnovnom $kolom 30, a sa vi$im ili visokim obra-
zovanjem 21 ispitanik/ca.

Najvise je ispitanika/ca osudeno na kaznu zatvora do 3
godine - 67 zatvorenika/ca, na kaznu od 4 do 7 godina 55,
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od 8 do 15 godina 19, od 15 do 20 godina 5, dva ispitanika/
ce sluze kaznu od 30 godina i dva od 40 godina, ostali se nisu
izjasnili.

Ispitanici/ce koji su zeleli da se izjasne o vremenu koje
su do sada proveli u zatvoru zbog krivi¢nog dela za koje tre-
nutno sluze kaznu (ima i onih koji imaju vise kazni zatvora
na ¢ekanju) proveli su do sada manje od 3 godine - 80 zatvo-
renika/ca, od 4 do 7 godina 45, od 8 do 15 godina 17 i jedan
ispitanik vise od 15 godina.

Ispitanici su se izjasnjavali najpre o veroispovesti: naj-
vise je pripadnika pravoslavne veroispovesti — 88,8%, kato-
licke 1,3%, protestantske oko 2%, islamske oko 2%, jevrejske
0,66%, budizma 0,66%, hinduizma 0,66%, a 5,9% ne pripada
nijednoj institucionalnoj religiji.3?

Religioznih ispitanika koji prihvataju ucenje crkve kojoj
pripadaju ima najvise — 41,8%, 12,3% ispitanika se izjasnilo
kao religiozni, ali smatraju da im nije potreban posrednik u
vidu crkve, 30,8% ispitanika se samoidentifikovalo kao po-
$tovaoci tradicije i verskih obicaja, 2,6% nije sigurno da li je
religiozno ili nije, ravnodusnih prema religiji je 3,4%, nije re-
ligiozno 2,6%, porotivnici religije 1,3%, nijedan od ponude-
nih odgovora nije izabralo 5,2% osudenika ve¢ su sami opi-
sali odnos prema religiji koji bi mogao da se konceptualno
svrsta u individualisticki. Ako ispitanike koji su religiozni a
nije im potreban posrednik u vidu verske organizacije svr-
stamo u istu grupu sa onima koji imaju individualni odnos
prema religiji, procenat takvih vernika iznosti 17,5%.

Kontrolno pitanje u upitniku ticalo se odnosa prema
veri onako kako sebe vide, §to je sadrzano u drugom pitanju.

82 U osnovne kvantitativne rezultate nisu ukljuéeni iskazi sagovornika
iz intervjua jer je sama priroda vodenja intervjua takva da svim sa-
govornicima nisu postavljena sva pitanja iz upitnika. Drugo, pisane
upitnike su popunjavali i pojedini osudenici/ce koji su ispitivani pu-
tem intervjua. Iako je re¢ o malom broju, kako su me obavestile na-
Celnice, smatrala sam da zbog toga nije metodologki ispravno kvanti-
fikovati i rezultate intervjua.
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Koliko ispitanika prihvata institucionalna tumacenja dogme,
vere i religijske prakse? Mnogo manje nego $to je onih koji
prihvataju ucenje crkve - 22,8%, sopstveno religijsko isku-
stvo i licni odnos s bogom naglasava 18,3% ispitanika, §to
je priblizno, odnosno neznatno vise u odnosu na ispitanike
koji imaju individualni odnos prema religiji; povecao se broj
onih koji prihvataju veru kao kulturnu tradiciju - 50,3% is-
pitanika, §to je prakticno za 20,5% vise od onih koji su se
izjasnili kao postovaoci tradicije i verskih obicaja. Nijedan
ispitanik nije odgovorio da od svega navedenog prihvata
ono $to mu odgovara, ali je bilo onih koji nisu odgovorili
na pitanje. Rezultati pokazuju da je razli¢ita formulacija po-
nudenih odgovora, jedna: ,Religiozni ste i prihvatate ucenje
crkve kojoj pripadate” i druga: ,,Prihvatam institucionalna
tumacenja dogme, vere i religijske prakse®, navela da 19%
manje ispitanika potvrdi da prihvata dogmatiku i praksu cr-
kve. Na osnovu intervjua mogu da zaklju¢im da ve¢ina pod
»ucenjem crkve® podrazumeva literaturu iz zatvorske bibli-
oteke koju je ¢itala - knjige i tekstove vladike Nikolaja Veli-
mirovica, oca Tadeja, patrijarha Pavla. Kada se postavi pita-
nje dogme, nije mali broj onih koji ne veruju u ve¢ni Zivot,
bezgre$no zace¢e Bogorodice, u vaskrsenje i druge dogme.
U istrazivanjima religioznosti u Srbiji 2010. godine, 27,2%
ispitanika su ,uvereni vernici®, dakle ,bezuslovno prihvataju
sve $to njihova vera uci, dok onih koji ne prihvataju uce-
nje crkve ima 17,1% (Blagojevi¢ 2011, 54).83 Ti rezultati su
priblizni rezultatima ovog istrazivanja, ali je veoma upitno
izvoditi takav zakljuc¢ak s obzirom na razli¢ite formulacije
ponudenih odgovora. U istrazivanju iz 2010. godine domi-
nirali su tradicionalni vernici - 36,9%, a medu osudenicima
u ovom istrazivanju bilo je 30,8% postovalaca tradicije i ver-
skih obicaja. Medutim, u konstelaciji sa ponudenim odgo-

83  Istrazivanje religioznosti gradana Srbije 2010. godine radeno je u or-
ganizaciji Hrid¢anskog kulturnog centra, uz finansijsku podrsku Cen-
tra za evropske studije i Fondacije Konrad Adenauer, na uzorku od
1.219 ispitanika sa teritorije Republike Srbije bez Kosova i Metohije.
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vorima na pitanje kako sebe vide, ¢ak 50,3% je zaokruzilo
»Prihvatam veru kao kulturnu tradiciju® To su metodologki
problemi koji se ¢esto javljaju u istrazivanju religioznosti. Na
osnovu intervjua sa osudenicima i prilike da se o takvim ne-
doslednostima diskutuje ispostavilo se nekoliko tumacenja.
Pojedinim ispitanicima nije bilo jasno $ta se podrazumeva
pod odredenim terminima, pojedini su opismenjeni ali ne
i pismeni i Cesto ne razumeju znacenje procitanog, a ima i
onih koji su neodlu¢ni u izboru jednog od ponudenih odgo-
vora. U razgovorima sa osudenicima cesto sam nailazila na
njihovu neodluc¢nost i situaciju da vodimo dijalog o znace-
nju termina. U intervjuima sam insistirala na pitanjima li¢-
nog odnosa i iskustva vere, ali je nesumnjivo da medu osu-
denicima preovladuju tradicionalni vernici.

Da se njihov odnos prema religiji nije promenio dola-
skom u zatvor te da i dalje nisu religiozni, procenilo je 13,7%
ispitanika. Takav ishod u odnosu na odgovore na prvo pita-
nje, u kojima se samo 2,6% izjasnilo da nije religiozno, ne-
ocekivan je i kontradiktoran. Moguce je da su ispitanici na
razli¢it nacin shvatali pitanje da li se njihov odnos prema re-
ligiji promenio dolaskom u zatvor - tako da su oni koji su
na prvo pitanje odgovorili da su nesigurni, ravnodusni, da
nisu religiozni, protivnici religije ili nisu nista od toga iden-
tifikovali sebe kao one koji nisu postali religiozni dolaskom
u zatvor. Najveci broj ispitanika, 54,2%, procenjuje da se nji-
hov odnos nije promenio i da su i dalje religiozni i nakon
dolaska u zatvor, religijsku konverziju iz nereligozne u reli-
gioznu osobu u zatvoru je dozivelo 4,3% ispitanika, da su u
zatvoru postali jo$ religiozniji smatra 14,4% ispitanika, dok
11,1% njih smatra da je posredi nesto drugo, ¢ega nema u
ponudenim odgovorima. Samo 1,3% ispitanika se izjasnilo
da su se dolaskom u zatvor udaljili od religije. Religijsku kon-
verziju je, dakle, doziveo procentualno mali broj zatvorenika,
ali su intervjui pokazali da je mala razlika izmedu onih koji
su u zatvoru postali religiozni i onih koji svedoce o kvalitativ-
noj promeni religioznosti. Na izvestan nacin, kao nominalni
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vernici pre nego Sto su osudeni na kaznu zatvora, u zatvoru
su postali ,istinski religiozni“ ili su na putu da to postanu.
Obi¢no opisuju svoj odnos kao ,,uzrastanje u veri i promenu
u pozitivnom smislu.

»Jer kada je ¢oveku najteze i kada ga prijatelji i najrode-
niji napuste i zaborave, ostaje mu samo vera i Gospod.*

»Ja, nazalost, nisam znao neke stvari koje sada znam, da
ima nesto vi$e na ovom svetu $to ¢oveka moze da ispu-
ni, nije sve jelo i pi¢e i naslada, postoji zakon BoZji, to je
duhovni zakon koji sve nas drzi i pokrece nas da Zivimo
sa 10 Bozjih zapovesti i ne trazi mnogo od nas. Svet bi
bio mnogo bolji, ovi ljudi ne bi bili ovde da smo se malo
drzali, neki kazu da to nije istina, ja zaista verujem, ja
sam video njegovu silu i na meni i na drugim ljudima,
ali nisam hteo da poverujem.” (Goran, 1982)

»Ruzno je to §to samo kad je tesko setimo se Boga, pa
tada ga svi traze, uvek se treba setiti a ne samo tada, ¢ini
dobro i dobrom se nadaj.”

»Upravo u zatvoru! Iskrenim molitvama koje sam upu-
tio apsolutnom Bogu dobio sam duhovnog ucitelja
gurua jer, kako kazu u vedskim spisima, "Kada je u¢enik

> CC

spreman, ucitelj se pojavljuje’

»Iskreno mislim da je i kod mene doslo do *probudenja’
svesti i Zelje da se dobije oprostaj za pocinjena nedela.”

»Usled Zivota kakav sam vodio otpao sam od Boga sko-
ro u potpunosti. Zatvor mi je pomogao da ponovo pre-
ispitam sebe i ponovo podem putem spasenja koji nam
je Hristos ostavio.”

»Nazalost, tako je, u zatvoru sam se vise okrenuo Bogu,
7ao mi je $to takav nisam bio napolju jer verujem da ne
bih ni zavr$io u zatvoru.“
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»Bila sam religiozna ali sam ovde dublje zasla u duhov-
nu stranu mog sopstvenog bica. Citaju¢i duhovne knjige
moja vera je postala jaca. Cvrsca i dublja.”

»Bio sam i napolju religozan, ali mi to nije smetalo da
vr$im krivi¢na dela, verujem u Boga... ne znam, ne
mogu da vam kazem ba$ Bog, ne znam u kojem je obli-
ku, visa sila, energija ili ljubav, da li je ¢ovek. Verujem
da postoji, da ne verujem ko zna gde bih bio... Prven-
stveno to je ljubav prema porodici, da sebe volite najvise
na svetu, malo je to kod mene pojacano.“ (Vid, 1990)

»Pa ne bas... ovde nemamo ni kapelu ni crkvu... u CZ
sam bila i i§la sam u crkvu, moja polusestra je velika ver-
nica i idem sa njom u crkvu, ali jednostavno nisam u tom
svetu kao ona, jer je ona previ$e zagriZena za te stvari.
Mene nikad to nije interesovalo, gde sam bila udata, to su
komunisti, od skora su krenuli da slave slavu. Odem ja u
crkvu da zapalim svecu, nikakav problem nije, odem i na
sluzbu, nije problem ni da postim petkom, ali vie postu-
jem veru, postujem bilo koju veru.“ (Kata, 1986)

Zatvor je prostor u kojem se protok vremena dozivljava
na specifi¢an nacin, a dublje posvecivanje veri kao smisleno
provodenje vremena: ,Sustinski odnos je isti, veoma lic¢an,
mozda je malo jasnije definisan zbog neumitnog uticaja slo-
bodnog vremena za razmisljanje i filozofiju.“ Kako je istakao
jedan sagovornik/ca: ,ViSe se obra¢am univerzumu, tako se
oslobadam samoce.“

Vise od polovine ispitanika/ca veruje samo u Boga
(57,9%), ostali imaju veoma razlicite predstave o tome u $ta
zapravo veruju. Nekoliko ih veruje u Boga, a medu onima
koji veru u Boga ne pominju najc¢e$¢e se navode visa sila i
kosmicka energija, ali se mogu sresti i bliza i potpunija tuma-
cenja, na primer verovanje:

»U kosmicku energiju svakako, neki prirodni poredak, i
da, visi princip, nepojmljiv nama ili, bolje re¢eno, svako
ga dozivljava na sebi svojstven nacin.”
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»Ne verujem crkvi, vise je to individualna vera i gledam
na to da je Bog ¢ovek medu ljudima, ja to tako shvatam,
to je moj neki osec¢aj. Verujem u raj, pakao i zagrobni
zivot. Apsolutno verujem da treba da postujemo bozje
zapovesti i to su moralne vrednosti kojih se drzim. Raj
ne zamisljam, ali verujem da se dusa smirila u raju i da
ga je zasluzila. Dusu zamisljam kao toplotu, sve vezujem
za neku energiju, a samim tim kao da osetim toplotu,
kad mi ¢ovek pride, ja osetim da li je osoba bez duse i
odmah se sklonim.“ (Jagoda, 1976)

»Ono §to se kosi sa religijom, astrologiju, nebo, zvezde.”

»Ravnoteza u kosmosu, prisutnost svesti, verujem u ra-
zlog postojanja svesnih bica.“

»Autosugestiju, sebe, odnosno samoubedenje.”

»Sudbinske okolnosti karmi¢ke manipulacije.”

Ima i onih koji isti¢u humanisticku dimenziju vere: ,Ve-
rujem u ¢oveka, moralni obzir u meni i zvezdano nebo iznad
mene®; ,Moralnost — posten meduljudski odnos, humanost®;
»NajviSe verujem u samog sebe®; ,Univerzalni um koji sve
definige®

4.1.2. Percepcija o religioznosti u zatvoru

Percepcija ispitanika o religioznosti u zatvoru je veoma
raznolika i ¢esto kontradiktorna, od onih koji negiraju da je
veliki broj religiozan, onih koji smatraju da je medu religio-
znima mali broj istinskih vernika, da se religija koristi u dru-
ge svrhe i sa drugim ciljem, do onih koji tvrde: ,,Koliko vidim
u zatvoru su skoro svi religiozni. Jadna je ta religioznost koja
se dokazuje tetoviranjem krstovima, manastirima, Isusom,
siguran sam da tu nema ni trunke iskrenosti.“ Jedan deo is-
pitanika ne vidi razliku izmedu posvecenosti religiji u zatvo-
ru ili na slobodi, smatra da su zatvorenici neobrazovani i da
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malo znaju o religiji, da posvecenost religiji ne moze da bude
iskrena jer inace ne bi bili u zatvoru. ,Ne mogu da se setim
besmislenijeg mesta da neko postane religiozan. Mislim da je
to potpuno neiskreno®, napisao je nereligiozni ispitanik.

Utisak drugih je da ima pravih vernika, ali i onih koji
manipuli$u i ,foliraju se ili o¢ekuju neku korist od dekla-
rativne religioznosti. Pravoslavni vernici ¢esto isti¢u tradici-
ju kao posebnu vrednost, zahvaljuju¢i njoj ostali su dosledni
veri svojih predaka. Jedan od ispitanika sa dugom zatvor-
skom kaznom od 30 godina i iskustvom iz tri zatvora za pro-
teklih 13 godina, pribegao je i proceni u procentima, smatra
da je u zatvorima ,,svojoj religiji“ dosledno samo 10%, 50% je
dosledno ,,svojoj veri®, pri ¢emu misli na tradicionalne verni-
ke, 30% su nevernici i 10% nedosledni. Vera je ¢esto na isku-
$enju u zatvorima, mozda i viSe nego na slobodi, ima i onih
koji veruju i postuju Boga, ali to ne ispoljavaju, $tite¢i sebe
od javnih negativnih komenatra o neiskrenim vernicima. I u
intervjuima je bilo primetno nepoverenje u iskren odnos pre-
ma veri, ali je analiza odgovora iz upitnika pokazala znatno
izrazeniji kriticki odnos i nepoverenje, cesto uz etiketiranje
da je rec¢ o ,laznim“ vernicima:

»Ne zelim da govorim u ime drugih, nikada nisam vo-
leo, ali mogu da kazem da se svi sete Boga kada im je
tesko, ne samo ljudi sa ove strane ve¢ ljudski rod, ali i to
je nesto, barem su se setili.”

»Mislim da nisu, pa i za sebe mogu da kaZzem da nisam
dovoljno posvecéen, a kamoli za nekog ko ne zna da se
preksti, da mi Bog oprosti ali neznanje nije greh, a opet
mogli su da se potrude da osnovno bar nauce.”

»Dosledni da, §to se ti¢e posvecenosti to varira u skladu
sa zbivanjima. Pogotovo stvari na koje ne mogu li¢no da
uti¢u ¢ine da covek snaznije gravitira ka tvorcu. Kada
Boga postavimo kao fundamentalni oslonac u zivotu,
nece biti povratnika. Gotovo sigurno.”
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»Samo ako imaju neku korist od toga. Sve su navodno
velike vernice dok ne izadu na slobodu.®

»Mislim da nisu, prikazuju se kao velike vernice, ali se
uopste ne ophode u skladu sa verom koju propagiraju,
nazalost, to je maska koju nose za druge, a verujem da
lazu i same sebe, mole se bogu, poste i tako to, ali im
misli nisu ¢iste, kao ni postupci, gorde su i halapljive,
imaju zle misli kao i dela...

»Malo je Zena koje su religiozne i koje veruju, mozda je
to zbog toga $to ne postoji crkva u kojoj bi gradile veru
i verovanje u Boga.“

»Mislim da je to tesko foliranje osudenika, ti ljudi su
lazni vernici, napolju nikada ne bi posecivali crkvu.“

Negativan odnos prema deklarisanim vernicima, cija se
religioznost dovodi u pitanje, imaju i pojedini sagovornici,
bilo da za sebe kazu da su nereligiozni ili religiozni.

»Lepo je biti posvecen religiji i da postite... a onda ko-
mentariSete devoj¢icu koja ima 16 godina u Zvezda-
ma granda... sad mi objasnite, on je religiozan ali mu
je normalno da ima takve misli, ve¢ina se molimo, daj
boze da mi se smanji kazna, a da li stvarno veruju, to je
pitanje, imate mnogo njih... ovde je takva energija, ali
ne mogu da pri¢am. Ja ovde idem u crkvu zbog sebe
ali gledam da ne slusam... ali ovde su ljudi ¢inili takva
dela a kao religiozni, ovde imate razne psihopate, ja ne
mogu da sedim pored ¢oveka koji je zlostavljao dete
ili silovao Zenu, ja bih mu polomio kosti, ali to bi se
odrazilo na moj napredak u zatvoru i tako izbegavam
ljude.“ (Vid, 1990)

Komandiri i vaspita¢i su me u neformalnim razgovori-
ma Cesto upozoravali da su pojedini osudenici manipulativni
i da Zele da se predstave u §to boljem svetlu. Nista novo, to je
poznato sociologko i antropolosko nacelo o kojem je govorio
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i Gofman, a i za ,ljude na slobodi“ vazi jednako da pojedi-
nac upravlja utiscima o sebi igrajuci razlicite uloge (Gofman
2000). Medu samim osudenicima, ali i medu zaposlenima u
razli¢itim zatvorskim sluzbama, ¢esto se moze ¢uti da su re-
ligioznost i verski identitet osudenika nespojivi sa njihovim
nacinom zivota i hri$¢anskim vrednostima te da je njihova
religioznost neiskrena i lazna. ,Malo je iskrenih vernika® ,,to
ti je kad se kriminalac seti krsta i tri prsta®, re¢i su osudenika
koji kaze da nije religiozan, ali postuje tradiciju i izjagnjava se
kao pravoslavac.

»Nema nikakve razlike izmedu nas ovde u zatvoru,
robova, ozigosanih, los$ih i besramnih ljudi, od opsteg
stanja nacije. Svi se busaju u prsa da su bogobojazljivi,
ali niko u stvari nije u biti religiozan. A u biti je onaj
sledbenik Hrista uvek spreman da oprosti, a mi svi u za-
tvoru se ponasamo u stilu $ta me gleda$’ A taj se ne pita
da li smo u njemu videli neko stanje bola, ¢emera, pa
ga gledamo jer ho¢emo da pomognemo. Kao generalno
ovi ljudi napolju, i mi se ovde foliramo da smo ozbiljno
religiozni, a to je foliranje i samo trend jer smo mi Srbi
takvi.“ (Zoran, 1975)

»Nije se to (gradnja crkve u zatvoru) shvatilo ozbiljno
bez galame, buke, psovke. Ljudi psuju. To se zove prelest
- duhovna obmana, pogotovo kada se javno ispoljava,
dusa je prazna, licemerje i tako to... ne mogu, previse
sam i ovo rekao. Vise iz pomodarstva se okrecu veri, ne
Zive po tim pravilima, vi§e je moda kod velike vecine.
Ako veruje u Boga, mora da Zivi po tim pravilima, kao
modni trendovi kod veéine... niko nema strahopostova-
nje.“ (Jovan, 1965)

Pojedini osudenici na razli¢ite nacine kalkuli$u i ma-
nipuli$u da bi ostvarili svoje ciljeve da steknu razlicite pri-
vilegije, kao $to su broj poseta, broj paketa ili radno mesto,
na kraju i uslovni otpust. U tom smislu sluzbenici tretmana
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procenjuju i odnos vecine osudenika koji se predstavljaju kao
vernici.

»Ljudi traze pomo¢ na drugoj strani, onaj (davo) §to bo-
ravi u njemu ne da mu da ide na pravu stranu. Ja im
kazem stani pred Hrista jer Bog te oce takav kakav jesi
i kazi mu sve svoje. Ve¢ina to radi da bi dobili bolju po-
godnost, da su pokazali da su drugadiji, ali to ne utice
na tretman. To je sve jedan vid resocijalizacije koji se
odvija u zatvoru.“ (Goran, 1982)

Osudenice se prijavljuju za razgovor sa svestenikom, na
primer, ,,od njih devet odu na razgovor njih cetiri, a vamo
se zale kada svestenik ne dolazi u toku leta“ (Kazneno-po-
pravni zavod za Zene u Pozarevcu). Jedna zatvorenica tvrdi
da ,,zene idu da vide svestenika i popricaju sa njim, samo da
se prosetaju i vide musko... lep ¢ovek® U negativnoj proceni
religioznosti osudenica posebno prednjace nereligiozne osu-
denice, koje ne veruju da vera moze da promeni osobu koja
nije iskreno religiozna: ,U zatvoru je kao religozna a kada
dobije izlaz u grad i ne ode u crkvu.“ Glavni argument je ve-
lika stopa recidivizma i povrata u zatvor ,jer kada izadu na

zatvorsku kapiju, zaborave Boga“#*

»1z radoznalosti sam ¢itala o veri i zainteresovala me je
sa te strane, postujem i svestenike i ljude koji su vernici
§to se kaze sa dusom, ali od kada sam dosla ovde nagle-
dala sam se svega i svacega i postala sam nevideni cinik
po pitanju vere. Ja ovde vidim sprdacinu sa verom - no-
si§ krst a drogira$ se.“ (Milena, 1976)

Izrazito posvecena vernica u pocetku je nailazila na
ismejavanje, ruganje i kritike, nazivali su je ,bogomoljka®, a
»jedna Zena je pravila neslane $ale kada sam trebala da idem

84  Bedi obja$njava da se u zatvorima religija dozivljava intenzivnije, na
$ta uticu iskustvo krize i preovladujuce strukture, dok se nakon izla-
ska na slobodu osudenici suocavaju sa spoljnim svetom u kojem je,
po pravilu, verski okvir mnogo labaviji (Becci 2016, 148).
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na razgovor sa svestenikom... Ljudima ne moze$ ni hlebom
usta da zatvori$ — samo pusti®, kaze ispitanica (Hana, 1976).

U zatvoru u Zabeli postoji grupa posvecenih verni-
ka okupljena oko najaktivnijeg osudenika Milana, koji sva-
kodnevno vodi grupnu molitvu u zatvorskoj kapeli (Milan,
1966). Posecivali su ih monasi okupljeni oko ras¢injenog
rasko-prizrenskog vladike Artemija, kako navodi osudenik
Goran. On provodi po nekoliko sati dnevno u zatvorskoj ka-
peli i slu¢ajno je pronasao Artemijev broj telefona u nekoj
»knjizici koju je ¢itao. Pozvao je taj broj i nakon toga su ga
vi$e puta posecivali monasi iz Artemijevog bratstva. Goran je
pisao molbu za odobrenje posete i ,,upisao” u li¢ni list duhov-
nog oca koji je trebalo da ga poseti. Posetio ga je duhovnik
iz manastira u Barajevu, ,...to je katakomba Svetog Justina
Celijskog. Dobio sam pitimije i ¢ekam da prode za koji dan i
da me pricesti®, kaze osudenik Goran.

»Artemijevi monasi su nas obilazili, ali kao da je on bio
jer dobiju blagoslov od njega, ima nas ovde vi$e, neko
dobije i finansijsku pomo¢ ako mu treba, u lekovima,
hrani, voljni su da izadu u susret koliko mogu. Postoje
i druga bratstva po manastirima, ali oni Zive pravi hri-
$¢anski zivot... Mi se skupimo u crkvi, ima nas nekoliko
i u mom paviljonu, pa se mi tu i vidimo, popri¢amo,
ima sportski centar i tu se okupljamo, razgovaramo...
postoji nacin da se to prenese i ako hoc¢e§ da pomognes,
niko to nece da ti ospori. Ako bi vi$e dolazili, onda bi
mogli da promene mnoge, ja sam sto posto uveren da
samo vera moze da promeni, ja sam probao sve i znam
da jedino sa Bogom mozete sve da uradite i da pobedite
svet jer on kaze ’ja sam pobedio svet. (Goran, 1982)

Ras¢injeni vladika Artemije i njegovi sledbenici monasi
imaju uticaj na manju grupu osudenika, a o tome je govorio i
posluzitelj u zatvorskoj kapeli:

»Svaki dan su tu njih 5-6 ujutru od 7 do rucka. Po
meni, ja njih ne smatram da su normalni ljudi, prvo to
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klanjanje u pravoslavnoj crkvi, to nema nigde, pitao sam
i svestenika i on kaze neka rade kako misle da je za njih
dobro, a to po mojoj proceni nije normalno. Oni klec¢e
i mole se... niko nema manje od 15 godina robije.“ (Bo-
7idar, 1968)

U poslednjih desetak godina, podrska verskih organi-
zacija i crkava u vecini zatvora u Srbiji ¢esto je nedovolj-
na, nepravovremena i neredovna, kako smatraju osudenici
koji imaju potrebu za svakodnevnim prisustvom svestenika
u zatvorskoj crkvi. Pojedini osudenici veoma predano rade
na konstruisanju sopstvene religioznosti i/ili duhovnosti i
verskim praksama koje prilagodavaju zatvorskim uslovima.
Oni najpredaniji, s jedne strane, nailaze na neodobravanje,
ali, s druge strane, postaju neformalne vode ili religijski za-
stupnici osudenika koji nisu razvili religijske prakse te ume-
sto njih izgovaraju molitve, tumace verske tekstove i sli¢no.
»Pripisani® identiteti zatvorenika kao ,otpadnika“ od drus-
tva, sa kriminalnom strukturom li¢nosti koja predstavlja
prepreku za rehabilitaciju, doprineli su da izaberu religijski
i/ili duhovni identitet. Zelja da se ,,sklone“ od apsurdnosti
zatvorskog Zivota, koji se odvija uz upotrebu droga, tuce,
grabezljivo ponasanje otimanjem cigareta, kafe i drugih de-
ficitarnih stvari, ucvrstila je njihovo uverenje da su napra-
vili dobar izbor bilo da su hvaljeni ili etiketirani zbog svoje
vere. Ima i onih koji su izabrali da prikriju posvecenost veri,
mole se pre spavanja da niko ne zna, dovoljna im je licna
komunikacija sa Bogom i trude se da o tome ni sa kim ne
razgovaraju. Religijski individualizam je u mnogim sluca-
jevima strategija za samoprihvatanje sopstvenog identiteta,
okretanje sebi kao subjektu novog iskustva, odricanje od Zzi-
vota kakav su ziveli i prilika da prigrabe identitet makar ih
drugi osudenici diskvalifikovali kao ,,bogomoljce®. Jedan od
nacina da se ,sklone“ od takvih reakcija drugih osudenika
je vreme provedeno u ¢itanju stotine ili vise od hiljadu knji-
ga, a ima i onih koji su pro¢itali ,,sve $to ima od religije, ne
samo pravoslavne®.
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Nereligiozni i osudenici koji sebe smatraju ,,pravim® ili
posvecenim vernicima najkriti¢niji su prema onima koji pre-
naglagavaju religoznost u svom ponasanju, tvrdeci da se do-
bro zna ko gde pripada, ko se i iz kojih razloga prijavljuje za
liturgiju, ko posti iz ubedenja a ko trguje posnom hranom?®’ i
slicno. Narativi o religiji kao privatnom domenu podrzani su
unutra$njom motivacijom i subjektivnim doZivljajem. Sma-
tra se da iskreno religijski posvecene osobe nemaju potrebu
da svoju religioznost pokazuju i dele sa drugima (Webb et
al. 2005, 358), za razliku od spoljasnje religioznih, kojima
manifestacija religioznosti sluzi kao sredstvo za postizanje
drugih ciljeva. Takva tumacenja potekla su iz psihologije reli-
gije. Ta¢nije, medu prvima je Gordon Olport (Allport 1967),
$ezdesetih godina XX veka, ponudio koncept intrinzicke i ek-
strinzicke religioznosti na osnovu procene motivisanosti oso-
be za versku aktivnost. Naizgled, koncept vrlo pojednostav-
ljeno svodi ekstrinzicko ucesce u verskoj praksi na ispunjenje
drustvenih ocekivanja i spoljasnje ispoljavanje religioznosti,
dok se unutradnja (intrinzicka) religioznost vezuje za osobe
koje dozivljavaju religiju kao sustinski aspekt njihovog sva-
kodnevnog Zzivota, na osnovu kojeg konstruidu i pogled na
svet. Konformisticka motivisanost za verske aktivnosti treba-
lo bi da bude liSena iskrenog, istinskog religijskog iskustva jer
se oslanja samo na formu, ali ne i na sustinu.

4.1.3. Uslovi za praktikovanje verskog Zivota
i uloga svestenika ili crkvenog lica

Tehnicki uslovi za praktikovanje vere obezbedeni su u
gotovo svim zatvorima u Srbiji, a razlike mogu biti velike, od
nenamenskih ,,privremenih® prostorija, kao u KPZ za Zzene
u Pozarevu, do novoizgradenih crkava u krugu zatvora. Me-
dutim, zvani¢nim propisima o verskim pravima i formalnim
pravilima ne odreduje se i stvarna praksa u kazneno-poprav-
nim zavodima. Nisu imenovani svestenici za sve zatvorske
ustanove u Srbiji, a ima i onih koji ne ispunjavaju nametnute

85 Misli se na konzerve sa posnom hranom, uglavnom sardinama.
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im obaveze. Jedan od sagovornika, David, svedo¢i o stanju u
pritvorskoj jedinici Okruznog zatvora u Beogradu 2008. go-
dine (Centralni zatvor u to vreme), kada su zatvorenici mogli
da se prijave za razgovor sa svestenikom ali se na taj razgovor
¢ekalo mesecima. Da bi pozvali svestenika da dode, navodno
je bilo potrebno da se prijavi oko 50 zatvorenika. Uslovi su se
promenili nabolje od 2012. godine:

»Tada ste mogli bar na kratko da pric¢ate sa svestenikom
Gligorijem, on $iri neku pozitivu i daje mi savet... sve
dok se crkva nije otvorila, nisu ba$ funkcionisale stvari
$to se tice toga jer desi se da se vi prijavite za pricest
a niko vas ne pozove, ako postite, morate da odete na
pricest, onda vi sami ne$to pokusate jer ste svim srcem
postili.®

David je prisustvovao i otvaranju crkve u Okruznom za-
tvoru u Beogradu:

»Ja sam tada bio punih 6 godina i 4 meseca, pisao sam
se da odem na otvaranje. Zapalio sam svecu, pogledao
sve ikone, i to je neverovatan osecaj jer ste vi sada u pro-
storiji kao da ste van zatvora, bukvalno se oseti ta ener-
gija, u toj prostoriji su se ranije odvijale posete, a sada
je tamo prava crkva. Liturgiji sam prisustvovao posle
mnogo godina, napolju je to bilo 2006. godine, sat i po
vremena smo stajali, bas je Gligorije to vodio, bilo nas je
dosta i strazara i nacelnika i upravnik, bas je bilo kao da
sam bio na slobodi. Mnogo mi je znadilo ra¢unajuéi da
sam bio 6 godina u zatvoru.“ (David, 1989)

Osudenice u zenskom zatvoru u Pozarevcu smatraju
da bi bilo korisno da se omoguce pricest i odlazak u crkvu,
verski ¢asovi, Zele posebno mesto gde bi vernice mogle da
se okupe, ve¢ina nije zadovoljna formalnim ispunjavanjem
uslova jer nemaju kapelu ili crkvu a svestenik dolazi jednom
nedeljno, mesecima ne dolazi (uglavnom preko leta) a

»1 kada dode, tu je sat vremena, tako da jedva porazgo-
vara sa par zatvorenica®
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»U zatvoru ne postoji nista, pop dolazi svakog utorka i
razgovor sa nama u proseku traje 2,5 minuta i poziva
zene kao na pokretnoj traci i tako od utorka do utorka.”

»Meni li¢no nije nista potrebno - ja svog ‘boga’ nosim u
sebi, a to je ljubav, ljubav prema Zivotu, prirodi, ljudima
- sklad u sopstvenoj dusi na prvom mestu.“

U novom delu KPZ za Zene u PoZarevcu napravljena je
kapela koja je za osudenice otvorena tek krajem 2022. godi-
ne. U toku istrazivanja 2018. godine i osudenice koje nisu re-
ligiozne izrazile su Zelju da odlaze u kapelu ili crkvu da zapa-
le sve¢u ,,za zdravlje Zivih i da mrtvi pocivaju u miru® Veéina
osudenica smatra da je neophodna crkva ili bar kapela u za-
tvoru da bi Zene odlazile u crkvu jer bi to bilo jedino mesto u
zatvoru na kome bi mogle da provedu vreme u miru i ti$ini.
Istina, i za mene je bilo veliko iznenadenje to $to su zatvori
u toj meri bu¢na mesta, u dvoristu je obi¢no neka grupa pre-
glasnih zatvorenika/ca u $etnji ili sportskim aktivnostima, po
hodnicima odjekuju glasovi i zvuk zatvaranja metalnih vrata.
Ne postoji mesto gde bi ¢ovek mogao da se osami, prepusti
mislima ili emocijama. Kapela ili crkva u zatvoru mogu da
budu takvo mirno i ,sigurno mesto“ za intimne susrete sa sa-
mim sobom.

»-..Verujem kada bi bila crkva kod nas, da bi Zene vise
odlazile i osetile bi onaj mir i spokojstvo u crkvi, jer ja
kada sam odlazila znam da zapladem, a onda izadem
kao nova.*

»Da, apsolutno sam ubedena da je postojanje verskog
objekta ili prostorije u okviru svakog KP zavoda na
svetu od vitalnog interesa za opste psihofizicko zdrav-
lje osudenih lica, a da ne pominjem da je nepostojanje
takve institucije unutar ove kr$enje osnovnih ljudskih
prava propisanih ustavom. Medunarodni sporazum, Po-
velja UN o ljudskim pravima.®
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»omatram i tvrdim da bi se i Zene vide okrenule religiji
i duhovnosti.”

Vecina je saglasna da su potrebni verski objekti u za-
tvorima, medu njima cak i oni koji su govorili o neiskrenim
vernicima. Pojedini smatraju da se na kraju sve svede na po-
$tovanje forme ili onoga ,sto ih tera Evropa® i da ¢e se to
desiti i u Zenskom zatvoru ukoliko ne bi bilo dozvoljeno da se
provodi odredeno vreme svakog dana u kapeli.

»Ovde je zatvor sa tri strogo zatvorena odeljenja, zaklju-
¢ane smo stalno 24 casa, gde god da krenemo, vodi nas
straza. Ne znam kako bi Zene iSle u crkvu da se u miru
pomole, straza ne bi mogla to da vremenski postigne.*

»Da, smatram da je neophodno i da bi bilo od izuzet-
nog znacaja ako se neko iskreno pokaje za svoj greh, pa
u tome bude podrzan, mozda je ba$ to mogudi put ka
njegovom preobrazaju. Crkva i duhovnici mogu mnogo
doprineti ukoliko neko to iskreno pozeli.”

»Zenama je potrebna crkva gde bi se pomolile, svesteno
lice sa kojim bi razgovarale da bi ojacale svoju veru i
odrzale u ovako sumornom i groznom mestu. Uslova za
molitvu ovde nema, potreban je mir da bi se pomolile, a
to je nemoguce u sobi 5x4 sa 8 Zena u istoj sobi.”

»Uslova nema, ne postoji crkva, svesteno lice nije dostu-
pno kada je potrebno.

»Da svako ima svog propovednika shodno svojoj veri,
da se izgradi crkva u koju bi mogle da odemo kada ose-
timo potrebu, veéina smatra da je, dakle, neophodno da
imaju crkvicu ili prostoriju u kojoj bi mogle da se oku-
pljaju, mole i zapale svece.”

U Zabeli je vecéina zatvorenika zadovoljna ponudenim
uslovima za praktikovanje vere. Obezbedeni su hrana za vre-
me posta i posete crkvi za vreme praznika i pricesta, zado-
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voljni su i oni koji ne mogu samostalno da idu u crkvu, na
primer iz paviljona sa strogim, Celijskim rezimom. U zavi-
snosti od zatvora, bilo je i onih koji su izjavljivali da su odve-
deni na molitvu kada god su zatrazili.

,Sto se mene tice, vera ide sa nama gde god bili i za to
nisu potrebni uslovi za neko praktikovanje.*

»Mnoge stvari treba promeniti u zatvorima, na primer,
ukinuti meru lecenja jer je kontraproduktivna, a da se
molis, dovoljan je bilo koji prazan kutak.”

»Po re¢ima svetih otaca ne spasava mesto nego nacin’“

Za osudenike koji su ucestvovali u izgradnji crkve u
Zabeli, kao i za veéinu ispitanika, postojanje crkve u kru-
gu zatvora ima veliki znacaj, posebno ¢injenica da su je
samostalno izgradili. U vreme istrazivanja crkva nije bila
oslikana niti osvestana, ali su mnogi polagali nadu da ce se
bitno promeniti dinamika bogosluzbenih aktivnosti i da ce
imati redovne liturgije. Vec¢ina smatra da je neophodno sva-
kodnevno prisustvo svestenika i bar nedeljna liturgija i nije
im poznato teolosko stanoviste vladike Branicevske epar-
hije. Jedan od osudenika isti¢e da je zadovoljan uslovima
za praktikovanje vere, ali smatra da za posluzitelja u crkvi
treba izabrati nekog sa laksim krivi¢nim delom, a ,,nikako
silovatelje, ubice dece i viSestruke povratnike®. Potrebno im
je prisustvo svestenog lica svakodnevno jer je ,za praktic-
nu, delatnu veru potrebno da se ¢ovek neprestano trudi i
da molitveno bdi“. Oni koji nisu zadovoljni obi¢no isticu
da ne postoji moguénost da svake nedelje idu u crkvu i da
se odrzava liturgija, $to pojedinima veoma nedostaje. Vise
ispitanika nije pozvano na razgovor sa sve$tenikom ili na
liturgiju iako su se upisali na spisak, a razloga je vise i zavise
od uslova u zatvoru, broja onih koji su se prijavili, vremena
koje je svestenik odvojio za bogosluzbene aktivnosti i mno-
gi drugi.
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»Kad ve¢ vodite ljude u crkvu, to bi trebalo da bude re-
dovno, bar nedeljom ujutru liturgija, praktikovanje vere
je na minimumu.“

»Pa da ces¢e dolazi svestenik da drzi liturgije, odlazio
bih tamo pa bih onda mozda i promenio svoje misljenje
kada bih i$ao na liturgije i ispovesti. A pritom da sveste-
nik zaista poseduje tu snagu duhovnosti i da razgovara
sa mnom o temama koje me interesuju.“

,Covek koji je zatvoren bliZi je Bogu nego onaj na slo-
bodi, zato $to je Bog svestan da je zatvoren ¢ovek uda-
ljen od ljudi pa mu pruza tu mogué¢nost i da mu se $to
vide priblizi. Nije dZabe ta kapelica ovde.”

Pojedini su moje prisustvo u zatvoru shvatili na pogre-
$an nacin, ali svakako kao ne$to $to im je potrebno i §to im
moZe pomoci:

»Nisam zadovoljan, trebalo bi da ljudi koji su zaduZeni
za poucavanje mene Ce$ce obilaze, ali da to bude u po-
sebnim prostorijama.“

»Ja ne znam $ta je ovo, ali pretpostavljam da je neka tri-
bina evropskog sadrzaja, mislim da ovakve stvari treba
da vise budu zastupljene, pogotovo u zatvorima, da bi
ljudi pronasli utehu u duhovnim vrednostima a ne u ta-
bletama.“

»Irudim se i trudi¢u se, vera kao vera pomaze samim
tim $to priznamo svoje grehe i trudim se da $to manje
podlezem istim.“

Nacin organizacije i pravila po kojima se osudenici pri-
javljuju za prisustvovanje liturgiji ili drugoj verskoj sluzbi, kao
i razgovor sa svestenikom ,,kada god osete potrebu® isti su u
svim zatvorima. Osudenici se prijavljuju, ,,(u)piSu se®, §to ne
znaci da ¢e biti pozvani od komandira ukoliko je prijavljen
veci od predvidenog broja. Tako se de$ava da osudenik kaze:
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»Pisao sam se par puta, ali me nikad nije niko pozvao.“ Na
spisku, u jednom od zatvora, koji sam imala prilike da vidim,
»(u)pisano je“ 46 osudenika, a na liturgiji je prisustvovalo 20.
Desava se ¢esto da osudenici sami odustanu ili su u to vreme
radno angazovani.

Velika vecina osudenika ima pozitivno iskustvo u komu-
nikaciji sa sve$tenicima u sva cetiri zatvora, osecaju zahval-
nost ,,$to je uopste pristao da svoje vreme trosi na nas®, o sve-
$tenicama imaju samo reci hvale - ,dobar je ¢ovek®, ,trudi
se da pomogne®, ,,obecao mi je da ¢e da razgovara sa mojim
biv§im muzem u vezi dece i to je i uradio’, ,,zna da me ohra-
bri i pruzi podrsku®.

»Potreban mi je duhovnik iz razloga §to ne bih volela

da se u mom duhovnom uzdizanju izgubim. Zelim sve

da shvatim onako kako je sam Isus propovedao i upra-

vo tako da se vodim. Da, nakon zatvora ¢u imati svog

duhovnika, podvrgnucu se svetoj tajni ispovesti, gaji¢u

i negovati tu ljubav prema gospodu koju u svom srcu

nosim, pusti¢u da me ona kroz Zivot vodi, jer jedino taj

put smatram ispravnim i pravednim.*

Kako sves$tenici koji rade sa osudenicima vide svoju
ulogu u zatvoru? Svestenik Gligorije Markovi¢ smatra da
su crkve i verske zajednice pozvane da rade na popravljanju
onih koji uc¢ine krivi¢na dela, da ,vera daje najvec¢i doprinos
u novom sazdanju ¢oveka jer zatvori sadrze apsurd... mora-
te odredenim prisilnim metodama da naterate da osudenik
sam sebe menja, a to ne moze niko do samostalne odluke, da
vera daje veliki podsticaj da neko dode do promene, a vazna
je i uloga profesionalaca u zatvorima. Crkva ima mo¢ da pro-
meni sistem vrednosti i njihov pogled na egzistencijalna pita-
nja. Radeci sa osudenicima, svestenik Gligorije se suocava sa
mnogim ogranic¢enjima, a kao jedno od najvecih izdvaja ce-
sto preseljenje zatvorenika iz zatvora u zatvor. U OkruZni za-
tvor u Beogradu, na primer, dolaze pred kraj kazne, §to zna-
¢i da provode kratko vreme u komunikaciji sa njim, a kako
kaze: ,Ja u ovom zatvoru ne verujem u kratkoro¢no bavljenje
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ili promenu u kratkoro¢nim intervalima, osim BozZjom inter-
vencijom koja mozZe da se desi, ali ja ovde nisam svedok.”

Svestenik u KPZ za zene u Pozarevcu Dusan Markovi¢ o
svom iskustvu razgovora sa osudenicama navodi: ,Ja im ka-
zem, samo oni koji hule na duha svetoga nece im biti opro-
$teno, samo ako se okrenu leda crkvi, ako se napusti Bog. Ali
molite se Bogu da to nikada ne ucinite i koristite ovo vreme
dok ste u zatvoru jer prolazite kroz jednu smrt i to je samo
privremena smrt — godinu, dve, pet, pa neka je i dvadeset,
proci ¢e, ali mislite na drugaciju smrt, ve¢nu smrt, ve¢no ne-
postojanje ako okrenemo leda Bogu. Moje je da ih ute$im i
usmerim, ali $ta ée biti kada odu odavde, $ta ¢e raditi u Zi-
votu, to je njihova sloboda.“ Religioznost se shvata u zatvo-
ru kao momenat slabosti i to je imanentnije Zenama, smatra
Dusan Markovi¢. Navodi primer iskrene vernice koja cesto
dolazi i najiskrenije govori o Zelji da se promeni, shvatila je
zivotni promasaj, ima dugu kaznu i Zeli da ode u manastir,
ali pati za detetom i brine $ta ¢e sa njim biti ako tamo ode.
»Iskreno kajanje osudenica je retko, uglavnom je retoricki.
Ne shvataju smisao pokajanja, neke kazu da nisu dostojne.
Ne shvataju $ta to zapravo znaci“— smatra otac Markovic.

4.1.4. Ritualne prakse

Zatvorske ustanove su mesta na kojima se ustrojenost i
uredenost zasnivaju na zakonima, procedurama, propisima,
a svakodnevni Zivot je koncipiran kao njihov formalan niz
ponavljanja sa jasno utvrdenim i o¢ekivanim oblicima pona-
$anja. Sve §to iskace iz odredenih procedura, propisa i usta-
ljenih oblika ponasanja koji su, izmedu ostalog, definisani
pravilnicima, remeti rad i funkcionisanje institucije. Rituali
se, po svojim karakteristikama, uklapaju u tako definisane
procedure i oblike ponasanja, bilo da odgovaraju sekularnim
ili religijskim kontekstima.

Teorija rituala interakcije ¢e mi posluziti u razmatranju
religijskih rituala u zatvorskim ustanovama. Tamo gde to
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bude bilo potrebno, povla¢im paralelu ili ih poredim sa seku-
larnim ritualima kojima obiluju totalne ustanove (Gofman,
2011). Kolins je primetio da za interakciju nije vazan pojedi-
nac ve¢ situacija, pa je, u tom smislu, teorija interakcije ritua-
la - teorija situacija (po ugledu na Ervina Gofmana).

Ritualizacija zatvorskog religijskog Zivota se, s jedne
strane, odvija organizovano tamo gde su uspostavljeni uslovi
da se izvodi liturgija po kanonu SPC, s druge strane, odvija
se stihijski, gradi se u krugu zatvorenika koji su posveceni
veri ili su povremeni ,,konzumenti® rituala koje vode nefor-
malne religijske vode. Tri manje grupe vernika okupljene
oko pojedinaca koji su se izdvojili kao ,verski autoriteti“ u
zatvorskim uslovima pripadaju pravoslavnoj religiji, a jed-
nu ¢ine poklonici alternativnih religijskih praksi. Taj aspekt
je znacajan i za konstruisanje identiteta koji se ne vezuje za
postojece forme kolektivnog identiteta, kako nacionalnog
tako i religijskog, na liniji Srbin-pravoslavac (jace izrazeno
kod zatvorenika nego zatvorenica), ve¢ se razvija spontano,
u skladu sa potrebama vernika. Dakle, oni se konstrui$u van
onih postojec¢ih, dominantnih, mozda i hegemonih ritualnih
praksi i proisti¢u iz onoga $to osoba ¢ini — u ovom slucaju
svoju religioznost zasniva na svakodnevnoj ritualizaciji pu-
tem molitve i drugih performativnih aktivnosti, kao u slu-
¢aju zatvorenika Milana, koji vodi jutarnji ritual zajednicke
molitve. Identitet je interaktivan i zasniva se na aktivnostima
koje se javljaju u konkretnim situacijama i na¢inu na koji se
organizuju vreme i prostor (vreme jutarnje molitve i prostor
kapele kao nisa ili prostor slobode ili, najcesce, prostor koji
jedino smatraju svojim - krevet). Dakle, identiteti nisu fik-
sirani i homogeni ve¢ se kreiraju u situaciji izdrzavanja za-
tvorske kazne u tom specificnom kontekstu koji je uticao da
se stvaraju novi identiteti. Verske prakse se prenose u zatvor-
ski kontekst svakodnevnog Zivota i moraju mu se prilagodi-
ti, posto ustaljene obrasce iz Zivota na slobodi nije moguce
u celini preneti u prostor Celije i zatvora. Zatvorenici stvara-
ju nove obrasce koji se prilagodavaju situaciji u zatvorskom
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kontekstu, ograni¢eni su okolnostima, mogu da budu ,kre-
ativni ali i subverzivni®. ,Obrasci drus$tveno konstruisanog
delovanja (prakse)®, u situacijama koje su nove ili nesredene,
kao $to je prirodna katastrofa, preseljenje na novo mesto ili
pandemija, mogu biti uobicajene, iznenadujuce, ogranic¢ene
okolnostima, kreativne ili subverzivne (Swidler 1986, prema
Ammerman 2021, 18). Sta bi od toga bilo karakteristi¢no
za neformalne zatvorske verske prakse? Ako gledamo $ta
religiozni ljudi zapravo rade, smatra Amerman, nailazimo
na predvidljivost obrazaca, s jedne strane, i na ,neurednu
improvizaciju koja varira u zavisnosti od vremena i mesta®,
s druge strane. ,Obrasci koje skladi§timo u nasem mozgu
formirani su kompleksom mreze informacija o prethod-
nim interakcijama, emocijama vezanim za njih, se¢anjima“
(Ammerman 2021, 18). Istrazivadi iz teorijske perspektive
zivljene religije jednostavno posmatraju sve ono $to ljudi
rade, §to moze biti fragmentarno, nekad i kontradiktorno,
a — budud¢i da se Amerman nije bavila religijom u zatvori-
ma - dodala bih da u zatvorskom kontekstu obi¢no preo-
vladuju improvizacije. Vazno je da i na taj nacin, religijskom
praksom, ljudi izgraduju verski identitet (isto, 19). Zatvorski
kontekst u velikoj meri menja odnos prema religiji, videli
smo da se vecina izja$njava kao ,samo postovalac tradicije®,
da Cesto i zaposleni u sluzbama pa i sami zatvorenici smatra-
ju da se religioznost u zatvoru simulira iz razli¢itih razloga
i da nije iskrena. Pojedini zatvorenici su skloni da radije go-
vore o duhovnosti, a jedan od razloga moze biti upravo dis-
kurs o ,,Jaznim vernicima“ u zatvorskom kontekstu. Razli¢iti
narativi o mestu religije u zatvorima zahtevaju preispitivanje
u odnosu na kontekst u kojem nastaju. Uzimajuéi u obzir
emski pristup i znacenja koja sami zatvorenici pridaju nekim
praksama, neke od njih mogu i da ne smatraju verskim, na
primer, joga se moze, ali i ne mora smatrati verskom prak-
som, ve¢ duhovnim ili pak samo telesnim vezbama; s druge
strane, iz etske perspektive gledano, i one prakse koje sami
ispitanici ne dozivljavaju kao religijske mogu se posmatrati
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kao verske jer izraZzavaju poseban pogled na svet i smisao
zivota koji se pronalazi u transcendentnom.

4.1.4.1. Tradicionalne verske prakse

Religijske prakse koje se tradicionalno slave medu ver-
nicima pravoslavne religije su krsna slava, Bozi¢ i Uskrs, a
pre bi se moglo re¢i da se u zatvoru ,,obelezavaju“ nego da se
slave. Vecina ne slavi krsnu slavu u zatvoru niti je ,,obelezava“
(48,7%), a odgovori su bili veoma emotivni, najpre zbog toga
§to se slava dozivljava kao porodi¢ni praznik i odvojenost od
porodice u tako vaznom danu za celu porodicu ima nagla-
$eniji emotivni znacaj: ,Ne slavim u zatvoru verske praznike
jer su to momenti kada je porodica na okupu, $to svakako
nije slucaj, niti moze biti, dok se nalazim na izdrzavanju ka-
zne.“ Osim isticanja vaznosti porodi¢nog okupljanja, cesto se
pominje da nema uslova za slavljene slave jer su zabranjeni
osnovni slavski ritualni simboli slavska sveca, kola¢ i vino.
Vedina u zatvoru ima ikonu svog porodi¢nog sveca i obi¢no
se tog dana pomole i obrate svecu da zastiti najpre ¢lanove
porodice, a zatim i njih. Jedan od ispitanika smatra da ,,slavu
ne treba unositi u zatvor a ispitanica iz zatvorenog odeljenja
navodi da u svom paviljonu nije videla da neko slavi slavu ili
da je na bilo koji nacin obelezava.

»Skoro nikad, retko se i pominje neki svetac kao da su
nas napustili svi sveci i slave, neizvesnost Zivota nam ne
dozvoljava da se radujemo.”

»10 je ovde nemoguce i nemamo uslova za to, §to je jako
sramota za na$ srpski i pravoslavni narod.“

»Dusom i duhom moze svako da slavi, materijalno ne.
Kako to da pravoslavac Srbin u Srbiji slavi slavu bez
popa i bez kola¢a?“

»Krsnu slavu nema uslova da obelezim niti bilo koji od
verskih praznika. Nemamo crkvicu, ne mozemo ¢ak ni
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svecu da zapalimo i na nekom osve$tenom mestu da se
u miru pomolimo.“

»Lepo je za vreme praznika, ja osetim to u srcu i meni je
taj dan neverovatan, ja osetim u atmosferi nesto, a lju-
di to ne vide. Napravimo neko jelo, sok, proslavimo sa
nekom muzikom, ljudi se raduju, svi su tog dana sre¢ni,
taj duh sveti side, a kada bi ga pitao, on ne zna da kaze
zadto je srecan.”

»Ne vidim potrebu da bilo $ta slavim jer sam odvojena
od ljudi koje volim.*

»Nazalost, nisu nam dozvoljeni ni slavski kola¢ ni sve-
¢a a ni odlazak u pravoslavnu crkvu, slavim Sv. Vasilija
Velikog.*

U Zenskom zatvoru ispitanice su pominjale da slave
kriSom, da nema uslova, ali se one ,,snadu” i od onoga $to
imaju kriSom naprave i tortu za neku proslavu. Poznato je
da najveci broj vernika u Srbiji slavi Svetog Nikolu i Svetog
Arhandela, tako da se za Svetog Nikolu u zatvorima tog dana
priprema posna hrana u skladu sa tradicijom.

Veci broj ispitanika/ca (34,2%) naveo je da slavu samo
»obelezava®, §to je odrednica i u opstoj populaciji u slucaje-
vima kada porodica nema finansijskih sredstava da proslavi
pozivajuci goste (obi¢no se kaze ,,obelezimo u porodi¢nom
krugu®).

Narativi o sticanju statusa pojedinca u zatvoru, o ko-
rupciji i na¢inima da se obezbedi pozicija ili dode do nedo-
zvoljenih stvari, o tome $ta je sve moguce posti¢i novcem,
govore nam i o uticaju na pozicioniranje zatvorenika i sti-
canje privilegija i kada je re¢ o proslavljanju slave. Ne samo
da nelegalni tokovi novca pomazu da se ostvari stratifika-
cija zatvorske zajednice ve¢ i da se, na primer, organizuje
proslava slave, napravi torta, pocasti drustvo. Tokovi novca,
razmena usluga, neformalna ekonomija dobara i usluga u
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zatvorima uti¢u na mogucnosti i oblike praktikovanja reli-
gije.8® Posmatrano iz perspektive materijalne kulture, svaka
religijska praksa ima svoju materijalnu dimenziju i izraz, a
za praktikovanje religije su potrebni materijalni elementi
- od samih ikona, krsti¢a, do molitvene prostorije, verske
literature, pa i rekvizita za slavu. Zatvorenicima je nacelno
dozvoljeno da proslave slavu, kako pojedini navode: ,Ne
onako kao napolju, ali moze da se slavi, pozoves sebi drage
ljude i pocasti$ ih“ ili ,Slavljenik u paketu dobije svecanu
hranu, u kantini kupi pice, sve¢u zapali u crkvi a drugu u
zajednickoj prostoriji/TV sali, gde posluzi kolege osudenike
(u poluotvorenom odeljenju ide se kudi za slavu).“ Vlada je
tradicionalni vernik sa veoma izrazenim nacionalnim iden-
titetom, nekoliko puta je ponovio da voli svoj narod, a ,,§to
se tice vere nase pravoslavne, ja Zelim samo da budem Srbin
i najvise volim §to sam Srbin, ne bih voleo da budem niko
drugi“®” Vlada je jedan od retkih zatvorenika koji je prire-
dio ,veselje“ povodom slave u zatvoru:

»Prvi put sam slavio svoju slavu 2014. u Sremskoj Mi-
trovici, ispraznio sam svoju sobu i ubacio tri stola i po-
zvao ekipu i na pola slave mene odjednom neki Zmarci
obuzmu odozdo nagore, kao da ¢u da padnem u ne-
svest. Stvarno sam osetio nesto. Ja verujem u ono $to vi-
dim i ose¢am, mene je Zivot naucio tako... Sve se naruci
na kantini, sve sam imao, sve¢u, kola¢. Bilo nas je vise,
pa smo se malo zaneli, previse nacionalnih pesma smo
pevali - Baju Malog Knindzu.“ (Vlada, 1983)

»Slavimo 1 slave, ne$to se napravi, pozove drustvo. Po-
ku$avaju da upodobe kao i napolju, dosli su na slavu i

86  Zahvalnost na ovim uvidima dugujem koleginici Ildiko Erdei.

87 Ispitanik Vlada poistovecuje verski i nacionalni identitet, velikim
delom konstrui$e nacionalisticki narativ na osnovu prozivljenog tra-
gi¢nog ratnog iskustva u okolini jednog grada u Hrvatskoj, kada su
mu sugradani druge vere ubili majku i oca, a njega ranili u nogu.
Odrastao je u domovima za nezbrinutu decu i ve¢ tu poceo da se bavi
preprodajom droge.
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snadu se nekako da to izgleda kao napolju. Ne dolaze u
crkvu, ja im kazem da bi trebalo da odu u crkvu i pro-
slave sveca, ali neko nece. To jeste vise ovde tradicija,
mnogo je odabranih, ali malo izabranih. Ljudi slave
kako znaju, neko i ne moze da oseti viSe od toga i mi ne
treba da ih gledamo ne znam kako jer on to tako oseca i
svako na svoj nacin ose¢a Boga.“ (Goran, 1982)

Jedan od zatvorenika je imao u vidu i ritualno preseca-
nje kolaca u crkvi kao za njega bitan deo proslavljanja slave:
»Neke svece mozemo da proslavimo uz svestenika i preseca-
njem kolaca (one koji su u vreme posta jer tada svestenik do-
lazi), ali ve¢inu ne jer nam to uslovi ne dozvoljavaju, jos uvek
nemamo naseg paroha.”

Manje je onih koji navode da na dan slave posete kapelu
ili crkvu u zatvoru, zapale svecu i pomole se svecu zastitniku
pred ikonom.

Ispitanice u KPZ za Zene u Pozarevcu zalile su se na
uslove u zatvoru i na, kako pojedine smatraju, mnogo strozi
tretman nego u muskim zatvorima.’ Lista formalnih pravila
ponasanja ukljucuje i zabranu pripreme hrane u paviljonima,
a osudenice mogu da dobiju u paketima ili kupe u kantini
samo fabricki upakovanu hranu. Medutim, vi$e njih je ispri-
¢alo kako se snalaze i prave, na primer, rodendanske torte ili
kolac¢e od onoga $to mogu da kupe u kantini ili da nabave
tajnim kanalima neformalne zatvorske ekonomije.

»Slavimo. Napravimo tortu a posle nas kazne jer je za-
branjeno.”

88  Helsingki odbor za ljudska prava je procenio (2010) da se u KPZ za
Zene u Pozarevcu koriste ,rigidnija pravila nego u bilo kom drugom
klasi¢nom zatvoru u Srbiji‘, vrlo blizu granice onoga $to se zove otvo-
rena tortura. Smatraju da je to jedini zatvor u kome su osudena lica,
samo zato §to su Zene, prinudena da ve$ peru rucno, i to ¢ak i usred
zime. (Izjava Ljiljane Palibrk u: Neboj$a Grabez, Neljudski uslovi u
zatvorima u Srbiji, Radio slobodna Evropa, 11. mart 2011, https://
www.slobodnaevropa.org/a/srbija_zatvori_ljudska_prava_helskin-
ski_odbor/2334213.html)
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»Slavimo i pazimo da nas ne uhvate kada pravimo torte.“

~Ovde se vise obelezavaju rodendani nego slave. Nema
se ni para.“ (Maja, 1986)

Glavna obelezja slave — slavski kola¢ i sve¢a — nisu do-
zvoljeni, ali pojedine sagovornice imaju razumevanja za po-
$tovanje pravila koja su uvedena zbog mogucnosti zloupo-
treba i domisljatosti zatvorenica da obezbede dopremanje
nedozvoljenih supstanci u zatvor.

»Da, kako moramo tj. kako je dozvoljeno, a zavisi od
smene” (misli na dezurne komadire/ke).

»Pocastimo se i onim $to dobijemo od kuce, za mene je
to najvedi verski praznik i kako uslova za bilo $ta dru-
gog nemam, rana jutarnja molitva nalik ispovesti pred
gospodom za mene je najbitnija.”

Pojedini ispitanici/e (6,6%) navodili su uopsteno da
se slava moze slaviti u zatvoru, da nije zabranjeno ili da se
uglavnom ne slavi, ne izjasnjavajuci se o li¢cnom izboru. Bilo
je i onih (10,5%) koji nisu Zeleli da odgovore na pitanje o po-
rodi¢noj slavi.

Verske praznike, Bozi¢ i Uskrs slavi vedina zatvoreni-
ka/ca (oko 54%) ili ih samo ,obelezavaju® (oko 12%), kako
kazu pojedini koji Zele da naprave razliku izmedu slavljenja
praznika kod kuce i u zatvoru. Oko 12% zatvorenika ne slavi
niti na bilo koji nacin obelezava praznike. Glavni razlog je to
§to se Bozi¢ i Uskrs proslavljaju u krugu porodice, koja im
nedostaje, to su za njih dani kada posebno tuguju za svojim
¢lanovima porodice, narocito decom.

»U zatvoru ne slavimo jer je to porodi¢ni i slobodarski
praznik.“

»Ne, jer smatram da ovi praznici treba da se slave u kru-
gu porodice.”
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»Ne, nema uslova (nedostatak porodice, crkve...).

Za one koji slave ti praznici predstavljaju dane kada, iako
su odvojeni od porodice koja im veoma nedostaje, osecaju
posebnu povezanost, obavezno se ¢uju sa porodicom, cesti-
taju praznik i bar na trenutak dozive prazni¢nu atmosferu u
kudi.

»Da, znadi mi §to me zblizava sa porodicom, a proslav-

ljam sa svim obicajima svoje vere.”

»Naravno da ih slavim, ali posto su to praznici koji se
proslavljaju u krugu porodice koja mi fali i inace, pogo-
tovo tokom praznika, pre bi se moglo re¢i da ih obeleza-
vam, a ne da ih slavim.“

»Da, slavimo, to su najtezi trenuci u zatvoru kada nismo
svojim ku¢ama sa svojim najblizima.“

Pojedinim zatvorenicima je posebno vazan ritualni deo
praznika, liturgija i mogu¢nost da odu u crkvu i zapale sve¢u
za zdravlje porodice i za mrtve.

»Samo rodenje i vaskrsenje Hristovo mi predstavljaju
nesto posebno, ne samo u zatvoru ve¢ i u zivotu. A ovde
se obi¢no posle price$éivanja i liturgije vracamo u pavi-
ljon i uz skromno pocasc¢avanje trudimo da $to radosni-
je proslavimo.*

~Obelezavaju se i naravno i ja to ¢inim, slavim i obele-

Zavam po pravilima crkve i vere moje pravoslavne, uz

neke nedostatke, ali i bez vrienja liturgije, $to je najbit-

nije, u ovom zatvoru toga i za sada nema.“

Za tradicionalne vernike proslavljanje Bozi¢a i Uskrsa je
obicaj koji se mora postovati i prenositi ,gde god se ¢ovek
nalazi pa i u zatvoru®, pri ¢emu se isti¢u nacionalna kompo-
nenta praznika i znacaj pravoslavne vere.

»Vise znace u smislu postovanja hris¢anskih obicaja.*
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»10 su uz svetitelje koje slavimo jedini praznici, to su
tradicionalno i religijski znacajni dani za o¢uvanje pra-
voslavlja, a slavimo u skladu sa tradicijom.*

»Proslavljam, to su dva praznika najveca u hris¢anskoj
veri, molitva, zdrave misli bitne su na prvom mjestu i
Cestitati porodici praznik telefonom, ostalo $to se moze
— zatvor je ovo.“

»Zao mi je §to najradosniji hri$¢anski praznik moram

da proslavim u zatvoru, ali obavezno obelezim oba pra-

znika koliko mogu, posto mi puno znace. Ali tu sam
. . <«

gde sam jer je bog tako rekao.

»Da, slavim i Bozi¢ i Uskrs jer sam pravoslavac.®

Veliki broj ispitanika isti¢e socijalnu komponentu pra-
znika, okupljanje i proslavljanje sa prijateljima koje su stekli
u zatvoru, uz malo bolju hranu koju nabave u kantini, ali i
tu je bitan ekonomski momenat, koji definisu ,u skladu sa
mogucénostima®

»Nista posebno ne ¢inim, u zavisnosti kakva je atmos-
fera u sobi onoliko bude i sve¢ano. Li¢ne molitve i Zelje
su svakako ukljucene. Svecana trpeza u skladu sa mo-
guénostima.”

»Kao i na slobodi, sve zavisi od mogu¢nosti.*
,Obelezimo, to nas spaja.

»U krugu svojih prijatelja u sobi i liturgijom ako je or-
ganizovana, nekim ru¢kom tog dana, kada ustanem, ka-
zem u sebi danas je sveti dan, prekstim se i trudim se da
ga provedem bez svade i losih misli.“

Obicaj, hrana, okupljanje u zajednici prijatelja znacenja
su koja izdvajaju pojedini zatvorenici, kojima nije vazna ili
bar ne pridaju znacaj religijskoj komponenti praznika.
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»10 mi je vi$e navika nego postovanje religije, slave dru-
gi, pa slavim i ja, kako kud¢i tako i u zatvoru, poc¢astimo
se dobrom hranom, ose¢am prazninu zbog porodice.*

»Uglavnom nikako, sem $to vie jedemo, tada se vise
ljudi otvara za hranu i ostalo §ta ima.“

»Dva najveca praznika, spremi se neka hrana, kriSom,

jer je to zabranjeno, tako da je to daleko od slavlja, zna-

¢e mi kao obicaji.”

Izdvajaju se narativi jedne manje grupa posvecenih
vernika koji praznike povezuju sa velikim isku$enjem, a
postovanje praznika i vera u Boga im pomazu da psiholos-
ki izdrze pritisak koji nosi Zivot u zatvoru, osecaju se blize
Bogu tokom praznika i vise praktikuju molitve nego dru-
gim danima, dok je za druge znacajna duhovna pozadina
ovih praznika.

»Skoro da strahujemo od velikih praznika ili bar ja, na
ogromnom smo iskuSenju i bojim se da ba$ na taj dan
ne iskusimo Bozju ruku, puno gre$im na taj nacin $to se
$alim na tu temu i normalno da se bojim. Vera u Boga
mi pomaze da izdrzim pritisak kome sam izloZena.“

»Obelezim jer ta dva praznika su bliska duhovnosti koju
nosim.”“

Zatvorske ustanove za Badnji dan i Veliki petak pripre-
maju posnu hranu za sve zatvorenike, §to pojedini zatvore-
nici zameraju: ,,Nismo svi vernici, a posna hrana u zatvoru
je najlosija.“ Zavodi obi¢no pripreme neku svecaniju hranu
i farbana jaja za Uskrs i to je sve, kako kaze jedna ispitanica,
»tek da i mi osetimo da je praznik® Marginalizovanost, soci-
jalna isklju¢enost i deprivacija najvidljiviji su u vreme prazni-
ka i osudenici/ce ih doZivljavaju na razli¢ite nacine. Razlike
postoje u odnosu na vrstu tretmana u zatvorenom, poluo-
tvorenom i otvorenom odeljenju zatvora u koje se osudenici
rasporeduju. Nezavisno od te ¢injenice, generalni dozivljaj da
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su socijalno iskljuceni iz $ire zajednice intenzivnije se doziv-
ljava za vreme praznika. Kako kaze jedna sagovornica: ,,Sve je
mrtvo, niko ne dolazi da nas obide, mnogi odu na vikende a
i zaposleni na prazni¢ni odmor.“ (Rada, 1964)

Jedna ispitanica je istakla negativhu pojavu koja prati
obi¢no praznike nesto viSe nego obi¢ne dane:

»OVi praznici su u zatvoru izvor dosade, iz ¢ega obi¢no
proizade napetost jer tugujemo za ku¢om i porodicom.
Posledi¢no, samo se uveca broj rasprava, svada, pa i
tu¢a. Zalosno ali ta¢no.“ (Lena, 1973)

4.1.4.2. Molitva - svakodnevna komunikacijska praksa

Molitva je deo zivota ljudi gotovo u svim religijama,
tradicionalnim, narodnim, plemenskim, novim ili alterna-
tivnim, u razli¢itim istorijskim, drustvenim, ekonomskim
i kulturnim kontekstima, ¢esto i ljudi koji nisu religiozni.
Molitva je nesumnjivo nauceno ponasanje i u tom smislu
podlozna kulturoloskim i kognitivnim ogranic¢enjima, po-
$tovanju odredenih normi i pravila ponasanja u sekularnoj
sferi (Wuthnow 2008, 493). Na drugoj strani, obracanje Bogu
ili natprirodnoj vi$oj sili podrazumeva ritualizovane vidove
interakcije (Goffman 1967). Antropolozi su na razli¢ite na-
¢ine, raspravljajudi o ritualima, i molitvu okarakterisali kao
granicu koja povezuje dve sfere, profanu i sakralnu, ljudsku
i nadljudsku, nemo¢nu i moénu. Medutim, nije dovoljno pa-
znje posveceno emotivnoj dimenziji religijskog iskustva, koje
se viSe tumacilo kroz verovanja i ritualne prakse, posebno u
sociologiji, pod uticajem pozitivistickog pristupa koji je na-
metnuo proucavanje onoga $to se moze posmatrati i meriti
(Riis and Woodhead 2010, 2).

Komunikacija se, u ¢inu molitve, odvija na nivou ono-
strane realnosti sa ovozemaljskim posledicama, a antro-
poloska istrazivanja bi trebalo da nam protumace iskustva
samih vernika i kako oni razumeju $ta se prilikom te ko-
munikacije desava. Postojanje molitve u svakodnevnom Zi-
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votu, posebno u specifi¢nim Zivotnim situacijama kao $to
je izdrzavanje zatvorske kazne, pruza nam mogucnost da iz
naracija o prozivljenom iskustvu bolje razumemo kako ljudi
tumace svet u kojem Zive, sopstvene potrebe i vrednosti, u
§ta veruju i $ta im molitva znaci. Molitva je jedan od oblika
komunikacije sa bozanskim, verovatno i naj¢es¢i i najdo-
stupniji obi¢nim vernicima, usmeren na dobijanje pomoci
i blagostanje vernika. Istovremeno, molitva je na izvestan
nacin potvrda prisustva bozanskog i sredstvo kojim se iska-
zuje drustvena podrska u grupi, kada je re¢ o kolektivnoj
molitvi, kao i vid formalne i neformalne socijalizacije u
vrinjackoj ili bilo kojoj grupi (Corwin 2014, 174) (u ovom
slucaju odnosi se na socijalizaciju zatvorenika koji osecaju
neformalnu povezanost sa drugim vernicima u zatvoru).
Znacaj molitvene komunikativne prakse zabelezen je na
planu fizickog i psihickog blagostanja, u manjoj anksiozno-
sti i depresiji tokom zivota. Iako nauc¢nici priznaju i isti¢u
vi$estruku korist molitve, ona empirijski nije u dovoljnoj
meri proucena, $to vazi i za antropoloska istrazivanja. U
novijim projektima istrazivacka paznja usmerena je na ti-
pologiju molitve, merenje ucestalosti i doslednosti u po-
svecenosti praksi molitve i efektima koje ostvaruje u zivotu
vernika. U kontekstu Zivljene religije molitvena praksa se
posmatra kao deo svakodnevnog Zivota, fokus je na onome
$to ljudi rade i kako to oblikuje njihov Zivot i odnos prema
svetu (Orsi 1997; Ammerman 2003, 2021, 2007).

Prvo antropolosko promisljanje molitve dao je Mar-
sel Mos, u eseju koji je napisao 1909. godine, koji je ostao
nepoznat naucnoj javnosti i tek je 2003. godine preveden i
objavljen na engleskom jeziku. Molitve su, ukljucujudi i li¢-
ne molitve u osami, verski obredi, u tom smislu Mos ih vidi
kao drustveni akt neodvojiv od drustvenog konteksta u ko-
jem se izvode. Smatrao je da molitva nije individualna ko-
munikacija sa Bogom ili zadovoljenje neke psiholoske po-
trebe ve¢ je identifikuje kao instituciju. Molitva je proizvod
dogme, istorijskog razvoja i crkvenog poretka sadrzanog u
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najjednostavnijoj formuli molitvene fraze ,U ime Oca...
smatra Marsel Mos (Mauss 2003, 33). Drustveno poreklo i
karakter molitve, ¢ak i onda kada je individualna i li¢na, za
Mosa su nesumnjivi ¢ak i kada slobodno biraju nadin izra-
Zavanja, gde i kada ¢e se moliti, ali se uvek koristi posveceni
jezik koji se odnosi na svete stvari koje podrzava drustve-
na i kulturna tradicija (isto, 33). Ne postoji sfera ,drus-
tvenog Zivota u kojoj molitva ne igra ili nije igrala neku
ulogu® (Mauss 2003, 36). Ona je formalizovana u mnogim
socijalnim situacijma i organizaciji porodice, u¢vr§¢uje za-
jednicu, dok je moralna komponenta uocljiva u ispovesti,
iskupiteljskoj molitivi i priznanju krivice. Dakle, za Mosa
molitva je ,drustvena stvarnost izvan pojedinca, u sferi ri-
tualne i verske konvencije®, iako ne osporava individualnu
komponentu molitve, iako svako moze da stvori li¢cnu moli-
tvu, ona ne prestaje da bude drustvena institucija (isto, 36).
Polaze¢i od Mosovog dela, antropolozi su istrazivanje mo-
litve usmerili ka lingvistickom pristupu posmatraju¢i moli-
tvu kao oblik religijskog jezika inkorporiranog u specifi¢ne
drustveno-istorijske kontekste (Hanks 2010, Robins 2001,
prema Corwin 2014, 175), kao govorni Zanr sa akcentom
na formi, sadrzaju i nac¢inu na koji se praktikuje (Bauman
1983, Shoaps 2009, prema Corwin 2014, 175). Molitva, u
eri individualizacije, neoliberalnih i globalisti¢kih teZnji,
kao i Mosovo insistiranje na drustvenom karakteru molitve,
moze da opstane samo tamo gde je zvanic¢na crkva povratila
svoj uticaj u javnoj sferi, gde se religija revitalizovala, gde su
desekularizacijske tendencije jake, kao u zemljama bivseg
socijalizma, ukljucujudi i Srbiju.

Pritisak javnosti i nastojanje Srpske pravoslavne crkve
da vrati vernike u crkve propagirajuci sabornost i zajednis-
tvo ukljucuje, dakle, crkvene rituale, izmedu ostalih, i zajed-
nic¢ku molitvu na liturgiji. Upravo taj i sli¢ni zahtevi dovode
u pitanje autonomnu motivaciju vernika i daju mogu¢nost
da prisustvo u crkvi pa i molitvu okarakteriSemo kao kon-
formisti¢ku. Videli smo da i u zatvorima postoje sumnje u



138 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

iskrenost javnog ispoljavanja religioznosti, posebno od kako
je ona omogucena i u zatvorima institucionalnim uvode-
njem liturgijskog Zivota.8? Molitva u zatvorima ostaje nefor-
malna, svakodnevna i na privatnom nivou, kao individuali-
sticki ¢in, koji se cesto obavlja i u tajnosti, te se zajednickoj
molitvi ne pridaje znacaj - niko od ispitanika nije pominjao
grupnu molitvu nakon liturgije. Medutim, teoloski zajednic-
ka molitva na liturgiji simbolizuje povezivanje vernika za-
jednickom praksom bez obzira na to da li su oni doziveli tu
praksu kao rutinsku, bili neiskreni, po¢ev od motivacije da
prisustvuju liturgiji i zajednickoj molitvi, ili su posveceni i
iskreni vernici.

S druge strane, malom broju vernika je bio poznat citat:
»A kad se molite, ne budite kao licemeri, koji vole da se mole
stoje¢i u sinagogama i na raskr$¢ima, da se pokazu ljudima.
Istinu vam kazem: dobili su svoju nafradu. 6. Nego, kad se
molis, udi u svoju sobu, zatvori vrata i moli se svome Ocu,
koji je u tajnosti, i uzvratice ti tvoj Otac, koji gleda u tajnosti,
javno. 7. Kad se molite, ne brbljajte kao neznabosci jer oni
misle da ¢e zbog mnogo reci biti usliSeni. 8. Ne budite, dakle,
kao oni jer vas§ Otac zna $ta vam je potrebno i pre nego $to ga
zamolite“ (Matej, 6. 5.). Medutim, kada sam im to pro¢itala
iznenadeno su potvrdili da se upravo tako i ponasaju.

U socioloskim i antropoloskim istrazivanjima molitva
se definise kao materijalisticka, bilo da je usmerena ka sti-
canju ovozemaljskih nagrada ili ka izbegavanju nesreca, kao
instrumentalna (nije sama sebi cilj ve¢ sredstvo za postizanje
drugih ciljeva), ili ka postizanju li¢nih interesa. Iako sociolo-
zi smatraju da ti aspekti zastupljeniji u praksi, postoje i ne-
materijalisticke molitve sa prevashodno duhovnim ciljevima.
Pojedine nemaju direktne zahteve ili molbe ve¢ su deo me-
ditacije ili kontemplativne molitve, zatim molitve kao verske

89 Nemaju svi zatvori kanonske uslove za odrzavanje liturgija, a tamo
gde i postoje, retki su zatvori za koje moze da se kaze da imaju redov-
no, bar jednom nedeljno, bogosluzenje uz zajednic¢ku molitvu (redov-
ne liturgije se odrzavaju u Okruznom zatvoru u Beogradu).
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obaveze ili duznosti (na primer, u islamu, namaz pet puta
dnevno) ili cilj sam po sebi, gde motiv nije instrumentalan
u postizanju uzvratnog qui pro quo - ,ja tebi, ti meni (isto,
12). ,Molite - i dac¢e vam se; trazite — i naci Cete; kucajte - i
otvori¢e vam se. 8. jer ko god moli, dobija; i ko trazi, nalazi; i
otvorice se onom ko kuca“ (Matej, 7.7; 7.8).

Ljudi mole za konkretne stvari, ¢esto i materijalne pri-
rode. Pentakostalna vera je najeksplicitnija jer kroz versku
praksu obecava materijalni prosperitet te nije ¢udo §to vre-
menom postaje poznata i kao ,pokret za zdravlje i bogat-
stvo®. Pojedini vernici o¢ekuju materijalne i fizicke nagra-
de za versku privrzenost i kao odgovor Boga na molitve.
Molitve zahvalnosti su uglavnom opste prirode, odnose se
uopsteno na Bozje prisustvo, naklonost i paznju koju Bog
iskazuje svojim blagoslovima. Ispitanici su isticali da veruju
da ih Bog voli, da je to za njih znacajna psiholoska podrs-
ka. Ali kada sam ih pitala na osnovu cega su to zakljucili,
odgovori su uglavnom isli u pravcu intuitivnog osecaja ili
dozivljenog emocionalnog stanja u kojem se nalaze prili-
kom molitve. Sadrzaj molitve je najcesce ispostavljanje kon-
kretnih zahteva: od Boga se o¢ekuje odredena intervencija
u sudskim procesima, u izricanju kazni, dobijanju uslovnog
otpusta, izlaska u grad, paketa i sli¢no. Cesto se mole za dru-
ge, ¢lanove porodice, prijatelje, ali i sve ljude, decu, bolesne
itd. Jedna ispitanica uvek pocinje molitvu tako §to ,,navedem
sve druge ljude, pre svega decu, zatim molim za svoju decu,
a tek naposletku za sebe® U ve¢ini molitvi se kombinuju
iskazivanje zahvalnosti i postavljanje zahteva, a zasnivaju se
na verovanju i nadi da ¢e molitva biti delotvorna. Naravno,
ne pristupaju svi molitvama oc¢ekujuci neku korist. Jedna od
posvecenih vernica koja se moli svakodnevno u tome vidi
»odu zahvalnosti Bogu.“

Kako se konstruise slika Boga kroz molitvu? Za vernike
je najznacajnije da osete da je Bog prisutan i da molitve nisu
uzaludne, dakle, ,da je tu i da me ¢uje“ i ne samo da Cuje vec
i da slusa cesto i veoma duge molitve, da je neko ko prima
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i daje ljubav, sa kim mogu da uspostave emocionalni odnos
za koji se veruje da je obostran. Vecina osudenika/ca poseb-
no isti¢e da nisu ljuti na Boga $to ih, na primer, nije spasio
zatvorske kazne ve¢ su, naprotiv, zahvalni jer i u tom slucaju
Boga dozivljavaju kao spasioca. Da li je drugacije u slucaje-
vima kada se kazna zatvora dozivljava kao nepravedna? Vise
puta sam imala prilike da ¢ujem da su greskom u zatvoru i
da su nepravedno osudeni i onda se racionalizuje da je Bog
imao svoje razloge zasto je tako uredio, obi¢no se to pravda
Bozjim korektivnim naumom, ,moralo je da se to desi da bih
shvatio $ta su prioriteti u Zivotu i gde sam gresio®. Bog na po-
seban nacin $alje poruku koju osudenik prepoznaje kao opo-
menu. U tome je dalje neophodna BoZja pomo¢ da se ne ¢ini
loge, da se verom u BoZje prisustvo usmeravaju budu¢nost i
ponasanje.

Molitve zatvorenici dozivljavaju kao nacin da antropo-
morfizuju Boga, da ga dozive kao prisutnog i bliskog, ali u
situaciji kada im nedostaju bliske osobe, molitve su i nacin da
se racionalizuje sopstveni status, da se osmisli ili preosmisli,
da se iskaze patnja koju osecaju zbog nedostatka porodice,
najvise dece i voljenih osoba. Mole¢i se za svoje bliznje na
taj nacin, u situaciji kada su daleko, svakodnevno obnavljaju
i odrzavaju vezu i ucestvuju u njihovim zivotima. Jedna od
ispitanica se svakog jutra pomoli da njena deca budu zdrava,
da poloze ispit, da se dobro pokazu na razgovoru za posao,
da se medusobno slazu i brinu jedni o drugima.

Od ispitivanih zatvorenika, moli se njih 53%, ne moli se
22,8% i povremeno se moli 18,3%. Na ovo pitanje nije odgo-
vorilo njih 5,9%. Znacajan podatak je da se mole i oni koji se
nisu izjasnili kao vernici. Uglavnom se osudenici mole sva-
kodnevno, najcesce ujutru i uvece, u sobi, sededi ili lezeci u
krevetu pre ustajanja i/ili pred spavanje. Molitva je duboko
privatna stvar, ritual za koji ostali zatvorenici i ne moraju da
znaju, a nekoliko njih je naglasilo da se trude da ostali u sobi
to ne primete. ,Da, s obzirom da nema mesta gde mogu biti
sama, molim se kako znam i umem a da pri tome ne budem
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upadljiva. Narocito nocu, kada legnem, zaspim izgovarajuci
molitvu.“ Vernici tako konstruiSu svoj sveti prostor koji se
nalazi u njihova dva kvadrata koje zauzimaju ormaric i kre-
vet, uz obavezne rikvizite Bibliju, molitvenik i ikonice.

Posveceni vernici, ukoliko su i drugi zatvorenici upozna-
ti sa tim, molitveni ritual obavljaju javno, a ako je vie onih
koji se neskriveno mole u sobi, desava se da organizuju za-
jedni¢ku molitvu. Ispitanica Hana, koju su u pocetku isme-
javali i nazivali bogomoljkom, a kako kaze, sve vise oseca da
prihvataju i menjaju odnos prema njenoj posvecenosti, kaze
da se desava da joj druge osudenice dolaze i pitaju je da se
pomoli za nekog od ¢lanova njihove porodice, najcesée u ne-
kom vaznom momentu u njihovom Zzivotu, kada je u pitanju
zdravlje ili vazan ishod sudenja, dobijanje uslovnog otpusta i
sli¢no.

Rede se mole po nekom ritualnom pravilu, uz molitve-
nik i brojanicu, najc¢esce izgovaraju ,,Oc¢e nas“ i na kraju ga
zamole za neku konkretnu pomo¢, mada je nezanemarljiv
broj onih koji tvrde da se obrac¢aju Bogu na ,,prirodan nacin®,
svojim re¢ima, kao da razgovaraju direktno sa njim. Pojedini
osudenici/ce uvode svoja pravila, ta¢nije svakodnevne rutine
kojima organizuju svoje vreme i izdvajaju momente koji su
samo njihovi, ve¢ina se moli ujutru i uvece pre bilo kojih ak-
tivnosti. Jedan ispitanik se ujutru i uvece moli uz molitvenik,
a tokom dana uz brojanicu i Isusovu molitvu, bez obzira na
to gde se nalazi i $ta radi. Manji broj posvecenih vernika uvo-
di svoja pravila ili postuje ona koja smatra crkvenim pravili-
ma i ritualima koje su na slobodi praktikovali obi¢no u crkvi,
kao §to je ¢itanje akatista.

»Imam svoje molitveno pravilo. Ujutru i uvece se mo-
lim iz molitvenika, a u poslepodnevnim satima svojim
re¢ima. Svaki dan u odredeno vreme ¢itam akatiste gos-
podu Isusu Hristu i majci Bozjoj. U slobodno vreme iz-
govaram Isusovu molitvu, takode, obavezna je i molitva
pre i posle jela, kao i pre i posle rada.”



142 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

»Uvek sam u molitvi, i kad je dan i po no¢i molim se u
sebi, nekad naglas, tiho i sa brojanicom i sa molitveni-
kom, budim se uz molitvu isto i zaspim.“

Neki osudenici/ce se mole i dok rade. Ispitanica koja
$ije u pogonu moli se dok radi jer je tada niko ne ometa i
moze da usredsredi svoje misli. Molitva postaje njihov sva-
kodnevni ritual, spona koja ih povezuje sa Bogom i verskom
tradicijom, ali i sa ¢lanovima njihovih porodica jer se obi¢no
mole za njih, najcesée za decu, to je trenutak u kojem misle
na njih, iskazuju svoj brizni odnos i ose¢aju povezanost. ,,Da
mi porodica bude zdrava, da imaju sve $to im treba i da se ne
sekiraju za mene toliko*, kaze jedna od sagovornica.

»Gledam da se molim svako vece i dodam i svoju mo-
litvu, prvo ’O¢e na$, a onda da podari mojoj deci mno-
go zdravlja, da budu uspesni u svakom poslu koji rade,
pruzi im tu dobrotu da imaju i da prepoznaju u drugim
ljudima, §titi ih od svakog zla, da budu svoji ljudi i da ne
skrenu sa puta.“ (Maja, 1986)

»Nocu pred pocinak u mraku sklopim ruke prekrstim
se, poljubim sliku Boga i pomolim se, dugo... za moje
najdraze, za one koji nisu uz mene, za sebe, zamolim
Boga da me povede pravim putem i oprosti grehe, da
nadem mir unutrasnji i budem uz svoje bliznje.”

»Molim se Bogu svakodnevno jednom, a nekad i vise
puta dnevno, obratim se Bogu kroz molitvu ’O¢e na$,
a onda ga molim da se umilostivi na mene slugu nedo-
stojnog i zatrazim oprostaj svih grehova, pa za zdravlje
najblizih, sina, sestru, sestri¢inu i za svoje prijatelje i ne-
prijatelje. Jer smatram da je ¢ovek velik onoliko koliko
moze da oprosti.”

»Oseéam povezanost sa svojom porodicom od koje sam
odvojena, jer znam da se i oni mole za mene.”
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Bilo da ispitanik/ca veruje da je Bog antropomorfnog
karaktera ili ga zamislja kao visu silu, energiju, oc¢ekuje od-
govor na molitvu, a nacini na koje ispitanici prepoznaju da
je to rezultat koji stize od imanentnog bozanstva retko su u
domenu ¢udesnih dela.

Od toga kako se obracaju Bogu zavisice i epistemoloski
problem kako (s)poznaju Boga i odreduju kakav je zapravo
(Geret 1993, 333). Vecina ispitanika se obraca u privatnim
molitvama li¢cnom, a ne bezli¢cnom Bogu, koji je, kao takav,
sposoban da razume emocije, ali i da ih uzvrati. Geret tu-
maci da je takav odnos u anglikanskim molitvenim priruc-
nicima iz XVII veka ocekivan, u protivhom, ukoliko bi se
prihvatila Bozja razli¢itost kao apsolutna, ,,molitva kao smi-
sleni oblik licne komunikacije sa bozanskim postala bi ne-
moguca“ (isto, 337). Pojedini se obracaju i svecima, obi¢no
onom kojeg slavi njihova porodica i mole se drzeci u ruka-
ma ikonicu tog sveca.”

Molitvu ne upraznjavju samo pravoslavni vernici ve¢ i
vernici drugih religija i praktikanti alternativnih religijskih
vera ili koncepata. Jedan isptanik molitvom smatra izgova-
ranje mantre i imena bogova, ,svih 6 sati kada radim pra-
najamu odnosno vezbe disanja i dizanja kundalini energije.
Ispitanica se moli jednom bogu ili ponekad i bogovima, ali
i ,0secaju i energiji, sve §to u dusi ose¢am. Obi¢no gledam
kroz prozor ili sedim prekrstenih nogu ili kao Indijci, sklo-
pim dlanove izgovorim dve totalno razlicite molitve i onda
svojim recima sa zatvorenim oc¢ima®“. Ili u svakom momentu
kada oseti potrebu da se poveze sa univerzumom.

90 Karakteristicno je da se pravoslavne ikone ne smatraju objektima
obozavanja, one su materijalna manifestacija boZzanskog i most izme-
du dva sveta. Medutim, vernici ih percipiraju kao svete same po sebi,
§to se najbolje vidi ne samo u gotovo obaveznom posedovanju bar
jednog religijskog rekvizita u vidu ikone, ve¢ i u razvijenom kultu ¢u-
dotvornih ikona u svim pravoslavnim crkvama pa i SPC (Radulovi¢
2012). Ispitanici su takode navodili da je ikona najc¢es¢i materijalni
religijski predmet koji imaju u intimnom sakralnom prostoru sobe ili
samo kreveta, a ¢esto i u ve¢em broju.
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»Ja sa Bogom uvece razgovaram u svom krevetu, molim
ga da moju dusu zastiti i ne dozvoli mi da budem zavid-
na, pakosna, ljubomorna, sebi¢na jer to ¢oveka najvise
¢ini nesre¢nim. Pricam sa njim o svemu $to me muci,
uz pomo¢ njega u sebi pronalazim odgovore i resenja
za sve.”

»Molim se Bogu za svoju porodicu i dete, ¢inim to kad
god osetim potrebu, uvece pre spavanja i ujutru kada
zapo¢nem dan, kao i pre svakog obroka, obi¢no je to
kratka molitva koju izgovaram u sebi.“

»Molim se u sebi, jednostavno isklju¢im se od svega,
osetim tu neku energiju, nita vizuelno, tu energiju iz
duse i molim se za sve ljude i za sve one koji su se ogre-
§ili da se vrate na pravi put. Inace sam to radila, na pr-
vom mestu je zdravlje za moju decu i da ne pokleknu i
da budu dobri ljudi.“ (Jagoda, 1976)

»Da, ali ovde je mnogo oteZano ujutru, ponekad i danju
i pred spavanje. Mada sam ba$ u kusnji. Najlepse je kada
ti je Isusova molitva vazda na usnama.”

»-U momentima kada Zelim da sredim misli i haos koji
mi je obi¢no u glavi. Obi¢no u nedogled ponavljam Isu-
sovu molitvu u sebi.”

Neki ispitanici se mole povremeno, samo onda kada
osete potrebu, ili u crkvi kada svestenik pozove na molitvu,
povodom nekog praznika ili u kriznim situacijama: ,,Uglav-
nom kada mi u nekim momentima bude tesko kada mislim
da mi moze pomo¢i.“ Nikada se ne moli 22,8% ispitanika, i
to ne samo onih koji nisu religiozni ve¢ i onih koji su se izja-
snili kao postovaoci kulturne tradicije. ,Ne, lagao bih kada
bih to rekao, ali ozbiljno razmi$ljam da promenim svoj stav
o tome.“

Zatvorenici najce$ce citaju dela oca Tadeja, pojedini
izgovaraju Isusovu molitvu onako kako je ona glasila u po-
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Cetku: »Gospode Isuse Hriste, sine Boziji i Re¢i Bozija, Bo-
gorodice radi, pomiluj me (gresnog/gre$nu).“ Najcesce im je
poznata skracena verzija: ,,Gospode Isuse Hriste, sine Boziji,
pomiluj me gre$noga (gresnu).“ To je sveobuhvatna molitva
u skladu sa Isusovim ucenjem o molitvi, a ve¢ina nakon toga
obi¢no doda konkretna imena ljudi za koje se moli.

Poznato je da istrazivaci religije ¢esto navode kako nji-
hovi sagovornici imaju problem da opi$u i izraze rec¢ima
emocije i iskustva tokom molitve. Osecanja koja imaju pri-
likom molitve moji sagovornici opisuju kao: olaksanje, smi-
renost, blazenstvo, sigurnost, du$evni mir i spokoj, hranu
za dusu, razbistravanje uma, smirenje, pribliZzavanje bogu;
skidanje tereta sa duse, ,0ose¢cam da me Bog Cuje i da ¢e usli-
$iti moje molitve®, osecaj povezuju i sa onim $to im najvise
nedostaje - ,Ose¢am da sam usla u svoj dom, tj. u svoju
slobodu®.

Tustrativni primeri svedoc¢e o veoma slozenim iskustvi-
ma ispitanika i visestrukim dimenzijama molitvenih praksi.

»Nekada toliko pla¢em, jecam dok se molim, a nekada
kao da skinem sav teret.“

»Blagostanje i mir oko svoje aure koju sam napravila, tj.
stvorila od zlih sila.“

»Oseéam veru, nadu i da je to dug put - ispravan put
koji vodi spasenju i koji §titi moje najdraze.”

»Oseéam se da nikada, nijednog trenutka nisam sama,
uvek imam sagovornika koji u meni budi ono najlepse i
najvrednije, ljubav.”

»Kada sam povezana sa univerzumom, ose¢am spokoj i
povecanje energije.”

»Molitva je lek za moju dusu. Dok se molim, ose¢am da
me Gospod slusa i da direktno moji vapaji molbe, boli,
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jecaji, zahvalnost, poniznost do njega sezu. Kada osetim
toplinu koja se rasplamsava u mojim grudima, mirna
sam i spokojna jer znam da je Gospod uz mene i da me
njegov blagoslov prati.”

»Osecam se blazeno, ¢esto su mi molitve propraéene su-
zama, a mnogo puta ose¢am da se i moj andeo hranitelj
moli zajedno sa mnom.*

»-Bog ne kaznjava, bog je milostiv, sila njegovog milo-
srda je bezgranic¢na. Sve §to mi se u Zivotu desilo ruzno
je i stra$no, nemilosrdno, licno je moja greska jer sam
podlegla nesvesno i svesno iskusenjima koja nisu od
Boga.”

»Ne bih da opisujem, ali najblizi je talasima ljubavi i
emocija koju $irim i dajem svima oko sebe.*

»Uvek se molim s ljubavlju, s rado$¢u pristupim molitvi,
s mirom uvijek ¢ovjek osjeti molitvu na razlic¢it nacin u
svakom slucaju na napredak, velika su iskusenja poseb-
no za vrijeme molitve, ali je Bog najvedi.”

»Posebno sam smiren i mnogo mi je lepo.“
»10 je neopisivo.“

»Budna paznja uz Zelju da molitva bude iskrena te da
zadobijem smirenje i da Gospod prihvati moje pokaja-
nje mozda je najbolji izraz za oseaj tokom molitve -
strahopostovanje.”

»Kada zavr$im molitvu, ose¢am da sam rasterecen jer
sam sve svoje muke i molbe uputio i ispri¢ao onome ko
bi mi pomogao.”

»Pre molitve prvo sabranost i koncentracija, iskreno ka-
janje je neophodno da bi Gospod Bog uslisSio molitvu.
Kada osetim spokoj i blazenstvo, neopisivu sladost u
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srcu i dusi, znam da je molitva usliSena jer je prisutna
blagodat Duha svetog u meni.“

»A kako neko moze da se oseca dok se moli za ceo svet
za ljubav, razumevanje odgovornost, to je jedini i pravi
osecaj kada te prozima ljubav i Zivot, a samo to je vred-
no naseg postojanja, na$e prave naravi.”

Ispitanica na meri le¢enja od narkomanije u Zatvorskoj
bolnici u Beogradu preispitivala je u toku intervjua svoj od-
nos prema veri i molitvi. Iako je odrasla u svestenickoj poro-
dici, dosta je slusala o veri, ali nisu posebno na tome insisti-
rali. Deda je bio svestenik i govorio je da ¢e on postiti za sve
njih. Ispitanica misli da veruje u Boga, uvek se molila kada je
bila u problemima, ali u drugom braku muz nije religiozan te
je zapostavila i molitve. Dok je bila u prvom braku posecivala
je sa suprugom manastire i obavezno se molila svaku no¢,
ali ,iskrena da budem, to sam prestala da radim, trebala bi
vi$e da se posvetim® I§la je dva puta na liturgiju u zatvoru i
molila se za decu, ,,za sve ljude dobrog srca i za sve ljude lose
da prime negde dobrotu u sebe, tako sam naucena i vaspita-
vana“. Nastoji da se sada ce$¢e moli, bar uvece, jer ima troje
dece na koju misli i koje pominje u molitvi. Obi¢no izgovori
»Oc¢e nas, a onda doda i svoju molitvu u kojoj se moli Bogu
da podari deci zdravlje, ,,da budu uspesni u svakom poslu
koji rade, da im pruzi dobrotu da imaju i da je prepoznaju u
drugim ljudima, da ih $titi od svakog zla da budu svoji ljudi i
da ne skrenu sa puta“ (Mima, 1986).

Otac dvoje dece, samohrani roditelj, koji je u zatvoru
odlucio da se promeni zbog dece, tu motivaciju odrzava uz
pomoc religije.

»Desavale su mi se lepe stvari posle nekih intenzivnijih
molitvi, ne znam kako bih to opisao, ali eto, konkretno,
kada se molim da sa decom bude sve u redu i kada se
¢ujem sa decom, ¢ujem da im se nesto lepo dogodilo,
dodu ovde i sre¢ni su. Uglavnom su molitve usmerene
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prema deci, ali i prema samom sebi. Kada nesto prizelj-
kujem, molim se i stvarno se iznenada dogodi to nesto.
Ne znam bas neki konkretan primer, ali bilo je situacija“
(Nenad, 1979).

Antropolozi posmatraju molitvu kao Zanr, u smislu da se
na osnovu ponasanja jedne osobe moze zakljuciti da se ona
moli, na osnovu posebnog poloZzaja tela, polozaja ruku, tihog
glasa i sli¢no, to je posebna tehnologija molitve koja zahte-
va usredsredenu paznju. Ljudi uc¢e da se mole na specifi¢ne,
strukturirane nacine, kako od svestenika tako i od drugih
vernika, iako postoje i priru¢nici o molitvi. Medutim, to ne
vazi potpuno za zatvore, pojedini osudenici su prinudeni ili
biraju da prikriju svoju posvecenost molitvi. Temporalnost
molitve strukturi$e svakodnevni Zivot, dnevna rutina obliku-
je zatvorski Zivot, a molitva je deo te rutinizacije kojom se
obelezavaju razliciti delovi dana. Od uslova u zatvoru zavisi
kako ¢e organizovati svakodnevni Zivot u molitvi. Ispitanica
osudena na veoma dugu kaznu zatvora izuzetno je posvecena
religiji od kada je u zatvoru, nastoji da se ¢esto moli i koristi
svaki trenutak da se posveti molitvi. Opisala je kako izgleda
njena svakodnevna posvecéenost:

»Ja sam ovde ¢esto u molitvi, svakog trenutka ako mogu
ja se tome posvetim. Radim u pogonu od pocetka i tako
kada radim rutinski posao, i ja se onda molim pa sam
pitala svestenika i on kaze da nije greh da se moli§ uvek
kada oseti$... imam molitvenik koji koristim, a imam i
svoje molitve. Najpre ujutru kada ustanem zahvalim se
Bogu za dan koji mi je podario pa ga zamolim za zdrav-
lje i blagoslov mom detetu i celoj porodici, potom se
molim da mi oprosti sve grehe, da mi da snage da sve
ovo izdrzim i da se $to pre vratim svojoj ¢erki. Onda se
zahvalim na svemu $to mi je podario, na porodici, na
svima koji Zele da mi pomognu, za svako dobro i sve $to
je u¢injeno za mene, svim svetim i andelima koji mole
za mene, na kraju se pomolim i za du$mane i za neprija-
telje, nek im oprosti jer ne znaju Sta rade.
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U sobi imam osam Zena, ja sam i to pitala svestenika jer
¢ujem dosta pogrdnih reci iza sebe, pusti se muzika gla-
sno, ja nisam na mestu gde bi trebalo da trazim, nemam
ni pravo da trazim da ¢ute dok se molim. Ja uspem da
se ponekad isklju¢im, ali nekad dopru te re¢i do mene,
nekad mi zasmeta, a sveStenik mi kaze da su to iskuse-
nja, samo vi nastavite.“ (Hana, 1976).

Sagovornica Jovana je nakon dolaska u zatvor promenila
svoj odnos prema veri i molitvenoj praksi:

»Imala sam ranije potrebu i molila sam se i kada legnem
i kada ustanem i kada sednem da jedem ili bilo gde da
krenem, pomolim se da I" u sebi ili naglas, mogu da ka-
zem da sam tada i$la ¢istim putem, ali kako mi se sve iz-
desavalo, zapostavila sam da se molim.“ (Jovana, 1983)

Prestala je da se moli nakon izrecene kazne za krivi¢no
delo za koje tvrdi da nije pocinila, kako kaZe, zbog toga je i
zelela da dode na razgovor. Osecaj nepravde, pomesana ose-
¢anja tuge i besa udaljila su je od molitve i vere:

»Razlog je taj §to se sve izdesavalo, a sve je komplikova-
no da vam ispri¢am, sve $to se desilo. Vrata sudbine...
postoje neke stvari koje su drugim ljudima nepozate, a
meni su poznate, saznajuci ko sam i $ta sam u toj pri-
¢i. Zato sam zapostavila, mada bi trebalo da se molim.
Osecam da mi je ¢ista dusa jer ja licno znam da li sam
ili nisam. Tes$ko mi je, kada krenem da se molim, pomo-
lim se vratima moje sudbine, ali ne znam kako da vam
to doc¢aram, verovatno Cete me razumeti. Pomolim se i
ne znam da li ima svrhe da se vise molim, taj ose¢aj mi
je jo§ uvek ¢udan. Verujem da postoji visa sila i kada se
moli$, pa onda probam, pa zastanem i pitam se da li ima
viSe svrhe.“ (Jovana, 1983)

Rekla bih da se u zatvorima podjednako koriste instituci-
onalne i individualne, improvizovane i duboko emocionalne
molitve, koje nam govore o duhovnoj posvecenosti pojedinih
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osudenika. Sakralni prostor koji svako stvara za sebe, vreme
koje sporo protice i, ma koliko bilo strukturirano zatvorskim
propisima, ostavlja dovoljno slobodnog vremena koje osu-
denici moraju sami da organizuju i popune iole smislenim
aktivnostima.

4.2. Individualizacija religijskog Zivota

O tome kako je institucionalno organizovan religijski
zivot u zatvorima bilo je re¢i u ovom poglavlju, ukratko su
izneti i kvantitativni podaci, koji bi trebalo da priblize sliku o
zastupljenosti religioznosti u zatvorima, i kvalitativni, koji se
odnose na zadovoljstvo osudenika uslovima za praktikovanje
vere i poverenje koje iskazuju prema sve$tenicima i duhov-
nicima.

U daljem tekstu ¢u viSe paznje posvetiti pitanju kako
su osudenici odgovorili na postojece organizacione modele
i aktivnosti ili kako su nezavisno od toga gradili svoj odnos
prema veri, verskim, alternativnim ili holistickim praksama.
Interesovao me je svakodnevni verski Zivot zatvorenika, kako
ga zive - ,Zivljena religija“, razli¢ita znacenja koja pridaju
religiji i/ili duhovnosti, razli¢ita shvatanja, $ta za njih znace
verovanja, religijske i/ili duhovne prakse i identiteti. Vernik
je cesto nevidljiv ili marginalizovan u brojnim prikazima re-
ligijskih verovanja i praksi jer se veca paznja posvecuje ko-
lektivnom ispoljavanju vere i za to je odgovorna dihotomija
izmedu individualnog i kolektivnog, naglasavaju se drustveni
strukturni faktori kao vazniji za razumevanje Zivota vernika
(Collins 2008, 144)

Proces prisvajanja verskog identiteta i izgradnje ver-
skog zivota u zatvorima je u velikoj meri individualizovan,
osudenici su prinudeni da pribegavaju konstruisanju sop-
stvene duhovnosti i/ili religioznosti i verskim praksama
koje prilagodavaju zatvorskim uslovima, $to ne iskljucuje
potrebe koje mogu da se zadovolje i u institucionalnim ob-
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licima religijske prakse, prisustvom duhovnika i pre svega
liturgije, koja je posebno vazna za pravoslavne vernike. Po-
lozaj zatvorenika, njihovo mesto ,otpadnika® u drustvenoj
strukturi, kojima se ne veruje i kada ,,mole ili se zaklinju
Bogu to $to kriminalna struktura predstavlja prepreku za
rehabilitaciju neki su od razloga zbog kojih se osudenici
okrecu ili biraju verski individualizam. Religija i/ili duhov-
nost im daje mogu¢nost da uprkos svemu zadrze pozitivhu
sliku o sebi. Kako uspevaju da pomire i u¢ine koherentnim
razlic¢ite identitete, kako one dodeljene, ,pripisane®, tako i
one inherento li¢ne i iskustvene, od kojih je jedan verski i/
ili duhovni identitet?

U procesu izgradnje verskog individualizma upravo oni
pojedinci koji su najdalje otisli u verskom ,uzrastanju® vre-
menom postaju i neformalni misionari ili ,,surogat svesteni-
ci“ koji preuzimaju neke od funkcija, mole se u ime onih osu-
denika koji nisu razvili individualne prakse, tumace verske
tekstove, bilo da je re¢ o pravoslavnim ili alternativnim reli-
gijskim praksama. Izuzetno religiozni osudenici imaju potre-
bu da uti¢u narocito na mlade zatvorenike, da ¢itaju versku
literaturu, da se mole i nadaju pomo¢i koju u zatvoru, kako
sami veruju, moze da im pruzi jedino vera u Boga. To laten-
tno misionarenje vidim kao nacin da se povezu sa drugima,
da osete da nekome mogu da pomognu i da su mu potrebni,
a oni sami u tome ne vide zadatak koji se nezvani¢no ili zva-
ni¢no propagira u verskoj organizaciji.

»U svemu sam se trudio da budem dobar i dobijem pa-
znju. Sada shvatam da me je to naucilo u religijskom
smislu smirenju, ja sam se ose¢ao neadekvatno, nepo-
trebnim, uvredenim i to je bilo konstantno osecanje, ali
sada bih na nekog preneo ovo §to sam ja doziveo da ne
bi prolazio isto kao ja.“ (Andrija, 1985)

Kada ispitanici govore o licnom odnosu sa Bogom, do-
zivljaju da je Bog tu prisutan u njima, re¢ je o unutrasnjoj,
subjektivnoj veri, odnosno jednom od oblika religijskog



152 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

individualizma. Takva, li¢na povezanost sa Bogom ne od-
govara nijednoj crkvi ili verskoj organizaciji, a za samog is-
pitanika to moze biti jedna od strategija za samoprihvatanje
sopstvenog identiteta u situaciji kada su svi drugi identiteti
na ,c¢ekanju®, Cesto ostavljeni od porodice i prijatelja, kada
ne pripadaju nijednoj zajednici, a ne zele da se poistovete ni
sa identitetom zatvorenika. Prisvajanje Boga i li¢ni odnos s
Bogom karakteristi¢ni su za posvecene vernike bilo koje re-
ligijske orijentacije. Zbog krizne situacije, pojedini osudeni-
ci pronalaze smisao u prihvatanju vere i posvec¢eno rade na
svom obrazovanju o praktikovanju vere pre svega, verskim
molitvama, edukuju se ¢itajuci teolosku i popularnu religij-
sku literaturu. To i dalje ne znaci da su oni isklju¢ivo na
tragu zvani¢nog ucenja SPC ili drugih manje zastupljenih
religija u zatvorima. Nacin na koji razumeju svoj odnos pre-
ma veri, pa i prema procitanoj, obi¢no popularnoj literaturi,
kod vecine posvecenih vernika moze da se okarakterise kao
alternativna hri$¢anska praksa, kao narodno pravoslavlje ili,
na kraju, i kao Zivljena religija.

4.2.1. Religija i/ili duhovnost®!

Prvi rezultati Galupovih istrazivanja upucivali su 1978.
godine na preovladujuci stav medu Amerikancima da bi po-
jedinac trebalo samostalno da dode do sopstvenih verskih
uverenja, bez posredovanja crkve ili sinagoge, te da moze biti
jednako dobar hrisc¢anin ili Jevrejin i ako ne pohada crkvu ili
sinagogu. Ruf smatra da su ti rezultati otvorili pitanje verskog
individualizma i najavili budu¢nost u kojoj ¢e postojati ve-
oma razli¢iti izbori u verskom Zzivotu. Istovremeno se u jav-
nom Zivotu vodila diskusija o tome kakva ¢e biti budué¢nost
organizovane religije ako ljudi budu sami odlucivali o vero-
vanjima i praksama ne postujudi autoritet verskih institucija

91 Nacin na koji naizmeni¢no koristim termine ,religija“, ,religioznost®
i ,duhovnost® u skladu je sa neodrednim nac¢inima na koje ih pojedi-
ni ispitanici razumeju i koriste.
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(Roof 1999, 145).°2 U svetu su se dogadali mnogi paralelni
procesi sekularizacije, slabljenja autoriteta crkvenih institu-
cija, radanja i nestajanja novih religijskih pokreta, New Age
religija, alternativnih duhovnih praksi, procesa desekulariza-
cije i revitalizacije religije u mnogim delovima sveta, posebno
postkomunisti¢kim i postsocijalistickim drzavama u Evropi,
evangelisticki i pokreti harizmati¢nog hri$c¢anstva $irili su se
posebno medu mladim ljudima u Juznoj Americi. Shvatanje
religije velikog broja ljudi u Americi i Evropi sve vise se okre-
talo licnoj dimenziji i subjektivnom razumevanju religije.
Bela smatra da je doslo do neke vrste radikalnog invidualiz-
ma koji tezi da uzdigne sopstvo do kosmickog principa, a u
svakodnevnom zivotu mladi se fokusiraju na Zivotni stil, us-
pesnu karijeru i li¢ne slobode izbora (Bellah et al. 1996, viii;
Roof 1999, 148).

Buducdi da je prisutnost institucionalnih religija u zatvo-
rima intenzivirana poslednjih desetak godina, postavlja se
pitanje da li su neki $iri globalni procesi u vidu neinstitucio-
nalnih alternativnih duhovnosti, §to Dauson naziva ,,globali-
zacijom duhovnosti“ (Dawson, 1998), stigli i do nasih zatvo-
ra. U mnogim verskim tradicijama i sekularnim kontekstima
uocen je porast onih koji se ne izja$njavaju kao religiozni ve¢
kao duhovni,®® pri ¢emu se izgubilo teolosko znacenje pojma.
Danas je uobic¢ajena razlika, koja je potekla iz drustvenih na-
uka, da se duhovnost posmatra kao unutrasnji, sustinski as-
pekt, a da se, s druge strane, religioznost povezuje sa spoljas-
njom manifestacijom religije. Kao i obi¢no, ne postoji nau¢na
saglasnost u definisanju tih pojmova, ali jedan znacajan deo
nau¢nika duhovnost povezuje sa individualnim iskustvom, a
religioznost sa institucionalno$¢u verovanja i praksi, samom
organizacijom verskih zajednica i ideologijom koja ih prati.

92 Smatra se da su u SAD ljudi najreligiozniji, ali da 40% ne pripada
nijednoj verskoj organizaciji (Fuller 2001).

93  Pojam ,duhovnost® potice iz hri§¢anske tradicije i oznacava ono $to
je obuhvac¢eno Duhom BoZjim, a tek kasnije je pocela da se koristi da
oznadi unutrasnji zivot hri$¢ana.
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U SAD i delovima Evrope koristi se sintagma ,,biti duhovan a
ne religiozan®. Takav odgovor ispitanika preovladuje u mno-
gim istrazivanjima, tako da se medusobno isklju¢uju.”* Razli-
ku izmedu , religijskog® i ,,duhovnog®, kako smatra Piter Ber-
ger, najcedce isticu ljudi koji su nezadovoljni svojim crkvama
ili pak ljudi koji u New Age ideologiji tragaju za harmoni¢nim
zivotom (Berger 2004, 122-123). Za njih je karakteristi¢no
da negiraju pripadanje bilo kojoj tradiciji, da se upustaju u
potragu za transcendentnim iskustvom i eklekticki spajaju
razliite religijske tradicije, posebno one koje imaju kontem-
plativne tehnike (Radulovi¢ 2019, 143).

Znacajna vecina ispitanika u mom istrazivanju ne pra-
vi razliku izmedu duhovnosti i religioznosti, u isto vreme bi
za sebe kazali da su i duhovni i religiozni, a veliki broj njih
nije znao da odgovori ili nije razumeo pitanje. U veoma ra-
znolikim odgovorima, od ispitanika do ispitanika, mogu da
se uoce kulturni obrasci povezani sa odnosom prema religiji
kao institucionalnoj formi. Posveceni pravoslavni vernici su
dali sli¢éne odgovore, za njih je duhovnost povezana sa Bo-
gom i ,obozenjem’, to je vera u Gospoda, ljubav i postovanje
prema Bogu, a s druge strane religiju poistove¢uju sa crkvom,
ucenjem i propovedanjem. Smatram da je vazno da doslovno
i u celini preuzmem citate iz upitnika i transkribovanih inter-
vjua, kako bi ¢italac shvatio punu dubinu i slozenost razlici-
tih shvatanja.

»Duhovnost je, da kazem, stanje duha i tela, tj. nacin i
obrazac ponasanja, Zivljenja, a koji je u skladu sa religi-
jom. Religija je pismeno predanje, u¢enje (vero-nauka),
dok je duhovnost, kao §to sam ve¢ rekao, nacin Zivlje-
nja, ponasanja i verovanja u skladu sa religijom.“

»Duhovnost predstavlja prodi$¢eno stanje svesti ¢oveka
tj. da su njegova dela bogougodna i pravedna, da dobro-

94  Istrazivanja pokazuju da 90% ispitanika sebe nominalno odreduje
kao ,duhovne®, a 78% kao ,religiozne* (Zinnbauer et al. 1997, 555;
Marler and Hadaway 2002, 291).
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ta coveka ne dozvoli da on trazi mrlje u tudim karakteri-
ma ve¢ da pomogne svakome na neki nac¢in da nade svoj
pravi put, to je produhovljen ¢ovek. Duhovnost je ovo-
zemljska a religija boZanska. Jedno bez drugog ne ide.”

»Ziveti Zivot u Jevandelju, ispunjavati Bozje zapovesti,
molitva, post, ljubav prema Bogu i bliznjima. Uzdrza-
vanje od zlih misli i dela, u svakom ¢oveku videti lik
Bozji... kajanje, ispovedanje, proci$¢enje, smirenost, po-
slu$nost, trpeljivost. Razlike ima i postoje. Ima mnogo
religija, ali je jedna prava i istinita, pravoslavna duhov-
nost — religiozni su mnogi, ali ne veruju svi u istog i je-
dinog pravog boga.*

»Vera u gospoda i sama ljubav prema njemu. Ljubiti i
voleti gospoda Boga, Oca naseg, naseg Spasitelja, slediti
njegove puteve, poStovati reci njegove, njegove zapove-
sti i truditi se iz dana u dan, kroz molitve, post, njego-
va ucenja i spoznaje i saznanja, da se sve vise izdizete,
uporan trud da dusu i srce i od najmanjeg zrnca kukolja
odistite, da ¢istog srca i duse budete kako bi pokusali
da zavrednujete i Zivot nakon ovog Zivota. Upornost i
iskrenost u ljubavi prema Bogu, ka putu spasenja. Reli-
gija je sve ono ¢emu nas Crkva uci i propoveda, vera u
Boga. Dok je duhovnost ogledalo nase duse same iskre-
nosti i ¢istote ljubavi prema Gospodu. Kada se religija i
duhovnost spoje u iskrenoj dusi i srcu, onda je to Cista
ljubav prema Bogu.*

Navodim i dva odgovora protestantskih vernika, koji na-
glasavaju individualni izraz i li¢ni odnos sa Bogom kao du-
hovnost bez obzira na to kojoj religiji neko pripada.

»Dobrota, strpljenje, ljubav, nedeljivost, zdrav razum, to
su po mom misljenju osobine duhovnog ¢oveka. Duhov-
nost je dobrota, religija je vlast nad ljudima i kontrola.”

»Upoznao sam nemali broj ljudi hri$¢ana, nebitno da li
su to bili protestanti, pentakostalci, evangelisti, koji su
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veoma jaki u svojoj veri sa ¢vrstim licnim odnosom sa
Gospodom Isusom Hristom, smatram da su to veoma
duhovni ljudi.”

Pravoslavni vernici, ¢ak i onih koji isti¢u razliku izme-
du duhovnosti i religije, naizmeni¢no koriste oba termina,
narocito kada govore o verskoj pripadnosti i tradiciji. Tradi-
cija je za njih takode duhovnost shvacena kao stvar kulture
i obicaja.

Postoji primetna razlika u shvatanju religioznosti i/ili
duhovnosti izmedu ispitanika koji su se izjasnili kao nereli-
giozni, kao religiozni ali im nije potreban posrednik u vidu
religijske organizacije, koji su naveli da nisu sigurni u svoju
(ne)religioznost ili da nisu religiozni i, na kraju, oni koji nisu
izabrali ,ni$ta od navedenog®, a medu njima su i koji biraju
alternativne religijske koncepte. Za njih duhovnost ima mno-
go znacenja: okrenutost ka sebi; individualnost; moralnost;
osecanje; unutrasnji zivot neke osobe; savrSen sklop duha i
uma; dobrota i strpljenje; energija duse; na vecem je nivou
od religije; ono §to nam je u dusi; ono $to mislimo i kako se
ose¢amo; snaga duha; humanost i ¢ovekoljublje; unutrasnja
lepota i snaga bica; licna ispunjenost sopstvene duse; rad na
sopstvenom intelektu i razvoj sopstvenih moralnih principa.
Nasuprot tome, za religiju imaju mnogo manje inspiracije i
svode je na: obicaj; religija je skup aktivizam; vlast nad ljudi-
ma i kontrola; religija pripada instituciji; religijska dogma je
opijum za narod; moze biti usiljena i neiskrena; velike religije
su sebi¢ne (i vernici) i sveStenici ne priznaju nikog drugog;
religija je pracenje zakona koje je neki ¢ovek napisao; uka-
lupljeni nacin razmisljanja; vera da se ponasamo u skladu sa
onim $to crkva propoveda.

Praktikanti alternativnih vera

U kontekstu individualizacije religije, Be¢i i u zatvorima
prepoznaje verski brikolaz elemenata koji se kombinuju na
razli¢ite nacine i poti¢u iz razli¢itih izvora (Becci 2016, 125).
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Onako kako Levi-Strosov zanatlija od polomljenog stola pravi
stalak za kiSobran, zatim od istog stalka pravi lampu, tako i
osudenik Bojan svoje telo podvrgava razli¢itim praksama -
istovremeno se bavi jogom, meditacijom, praktikuje vegetari-
jansku ishranu, ali i odlazi na sastanke sa Jehovinim svedoci-
ma®>, pric¢e$¢uje se u pravoslavnoj crkvi. Polaze¢i od ideje da
zanatlija-umetnik konstruise potpuno novi predmet na osno-
vu znakova a ne na osnovu koncepata (isto, 125), vernik koji
brikolira konstrui$e individualni verski Zivot u zatvoru sluze-
¢i se kombinacijom razlicitih verskih elemenata koji za njega
imaju posebno znacenje. Za osudenika Bojana pricesce i od-
lazak u pravoslavnu crkvu imaju posebno znacenje - ,,konek-
ciju® sa porodicom, priliku da zapali sve¢u mrtvim ¢lanovima
porodice. Motiv za trazenje da ga poseti pastor Jehovinih sve-
doka, osim verske radoznalosti, bio je prevashodno utilitari-
sticki. Naime, dobijao je pakete sa vocem, ali kada je poceo
da vezba jogu, pastor mu je kazao da je joga satanizam i od
tada ne ide na sastanke. Bojan je viSestruki osudenik i vi§ego-
di$nji zatvorenik, za veru je poceo da se interesuje u zatvoru i
pronasao je ,sebe u jogi® Izjasnjava se kao hinduista i dosao
je do razli¢itih uvida: da je ,molitva ve¢nom jedinom, jedin-
stvenom, apsolutnom bogu najmocnija stvar; da hata joga
poboljsava zdravlje i dugovecnost i uspostavlja sklad izmedu
tela i duha; da mu je zatvor ,,pruzio maksimalne mogucnosti
da radi na sebi i da se usavr$ava“ da bude veliki ,,reprezent®
joge kada izade na slobodu; da je joga duhovno povezivanje
sa Krisnom, da moze da pruzi sva moralna nacela od Boga
data; da je proucavanjem literature do$ao do saznanja da su
sve vere na svetu prepisane, ,ono §to je govorio i radio Hrist
sve je radio Kri$na; da nije slu¢ajno u zatvoru, da ga je Bog
poslao da usavrsi sebe u svakom pogledu®

95  Sluzba za tretman zabelezila je u dosijeu da najve¢u podrsku ima od
Jehovinih svedoka, koji su ga pose¢ivali nekoliko puta. Bojan pastora
opisuje kao ljubaznog i drustvenog, kaze da nije insistirao da se Bo-
jan prikljuci Jehovinim svedocima, razgovarali su po sat vremena i
donosio mu je pakete sa vo¢em i povréem koji su mu mnogo znacili
jer je vegetarijanac.
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Samovalidizacija i uzajamna validizacija (Hervieu-Léger
2004, prema Becci 2106, 126) verovanja i praksi karakteristi¢-
na je za alternativne oblike religijskog Zivota kojih ima malo
u zatvorima u Srbiji. Tipi¢an primer je pomenuti Bojan, koji
svoje telo svakodnevno podvrgava razli¢itim telesnim prak-
sama, ispituju¢i njegove granice (joga, asketski post, medita-
cija) upravo sa ciljem da samovalidira sopstvene duhovne i
holisticke prakse. Eklekticke primere necrkvene religioznosti
ili duhovnosti na koje sam nailazila u zatvorima nije jedno-
stavno kategorizovati jer se razlikuju od sli¢nih primera van
zatvora mozda samo po tome $to je svakodnevni Zivot pra-
zan, bez sadrzaja i obaveza i moguce je potpuno se posvetiti
razli¢itim eklekti¢kim duhovnim praksama.

»Duhovni svet, svet mentalne konstrukcije je ¢udo o

«

tome ni$ta ne zna$, moras da udis...“ (Adam 1966)

Adam smatra da ne postoji razlika izmedu duhovnosti i
religioznosti:

»10 je sve jedno, bog je jedan, sve je jedno od njega sve
polazi i sve se vraca. Duhovnost je stanje posmatraca,
morate da se pustite i samo se sve odvija, samo gledate,
¢im ucestvujete, Vi se gubite u tome, vi$e niste duhovno
bice ve¢ ucesnik u igri. Ovako ste posmatrac i kroz to
posmatranje dolazi do jedne specificne promene koja je
ovako na pocetku kratka, ali se desavaju ti uvidi, ¢ovek
dolazi do znanja jer znanje je licno individualno isku-
stvo, sve ostalo su gluposti, mogu da budu svasta, knjige
¢oveka mogu da navedu na svasta, ali sve mora$ sam.
Kroz duhovnost moze ¢ovek da spozna mnoge stvari.
Vremenom svet oko tebe nema uticaj na tebe ve¢ gubi
smisao odnosno nema dodira, nesto osecas, ali nalazite
drugu svrhu.“ (Adam 1966)

Li¢ni religiozni narativi osudenika koji praktikuju alter-
nativne religijske koncepte, pre svega hinduisticke koncep-
te, jogu i meditaciju, upucuju na specificne oblike duhovne
potrage. Alternativni religijski diskursi analizirani na osno-
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vu li¢nih narativa ukazuju na potragu za duhovnoscu, ali i
konstruisanje verskog ideniteta koji se suprotstavlja domi-
nantnom pravoslavlju u sredini koja nema razumevanja za
Druge i drugacije.

,Oni (pravoslavni svestenici) na jogu i meditaciju gleda-

ju kao na odvracanje naroda, kao neki greh, osuduju to.”

Na pitanje kako na njihove duhovne i telesne prakse gle-
daju ostali zatvorenici i vaspitaci kaze:

»Sprdaju se sa nama, $to god da trazimo neki ustupak,
sve gledaju sa podozrenjem, nailazimo na nerazumeva-
nje, vidi ovaj §ta glumi, osuduju to...“ (Bojan, 1967)

Za ostale osudenike Adam je guru, mala grupa okuplje-
na oko njega, kako sam navodi, ¢esto ima publiku i one koji
pokusavaju da im se prikljuce, ali retko ko istraje u odluci i
disciplinovano se posveti duhovnim praksama. Naizgled, re¢
je o usredsredenosti na razlicite oblike samopomoc¢i i na za-
dovoljavanje sopstvenih Zelja i potreba, ali za to je potrebna
izuzetna istrajnost. Zatvor na razli¢ite nacine utice na osu-
denike da svoje telo stave u prvi plan. Pojedini vezbaju sna-
gu u teretani, tetoviraju se, kako sami isticu, viSe nego $to bi
to radili na slobodi. Zatvorska kultura je izgradila poseban
model ponasanja u odnosu na telesne identitete. Dakle, uop-
$teno, preuzimanje odgovornosti za sopstveno telo odvija se
na razli¢ite nacine, a jedan od njih je i poseban nacin ishra-
ne, npr. vegetarijanska ishrana, $to je veoma te$ko organi-
zovati u zatvoru. Zadovoljavanje potreba koje su usmerene
na neke oblike duhovnosti ili religioznosti u zatvoru postaju
fluidnije pa, iako se prilagodavaju posebnim uslovima Zivo-
ta, upravo ta nesigurnost i nestabilnost koje izaziva lifavanje
slobode iskazuje se ili zadovoljava potragom za duhovnos$cu.
U njihovim iskazima se koncept duhovnosti vezuje za jogu
i meditaciju, ali i za razli¢ita uverenja koja poti¢u delom iz
psihoterapijskih tehnika za razvijanje ljudskog potencijala,
nekih alternativnih isceliteljskih praksi i sli¢cno. Adam, kao
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guru, stvara brikolaz i pripisuje ga sopstvenim uvidima. Nje-
gov verski brikolaz je spoj elemenata stare slovenske religi-
je (zbog toga je pre zatvora proveo mesec dana u prirodi, u
blagoj askezi). Ne znaju¢i sustinu religije, molio je Svetovida
da mu da znanje da eksperimentise sa biljkama, ovladao je
jogom i meditacijom, doziveo je i prosvetljenje.

I za jedne i za druge, poklonike religijskih praksi zva-
ni¢nih religija i alternativnih duhovnih praksi, specifi¢no je
da se na taj nacin izdvajaju iz problemati¢nih zatvorskih kla-
nova i grupa i time $tite od spornih i rizi¢nih situacija koje
se svakodnevno dogadaju u meduljudskim odnosima u za-
tvoru. Mali broj ispitanika bih mogla da svrstam u kategoriju
vernika alternativnih i/ili duhovnih verskih praksi, moguce
je da ih je u zatvorima mnogo vise, ali ja nisam uspela da do-
prem do njih ili oni sami nisu smeli da se prijave i ucestvuju
u istrazivanju.

4.2.2. Individualizovani pristupi
tradicionalnih vernika

Kada zvani¢na crkva ne daje adekvatne odgovore na
potrebe ljudi, povezanost sa crkvom u sekularnom drustvu
slabi. Cinjenica da najve¢i broj osudenika sebe smatra tra-
dicionalnim vernicima koji postuju pravoslavne obicaje ne
znaci da jednako postuju i Srpsku pravoslavnu crkvu. Indivi-
dualizovani tip odnosa prema pravoslavnoj religiji nije tesko
prepoznati ni u zatvorima. Razlog je, izmedu ostalog, u tome
$to medu osudenicima veéinu ¢ine tradicionalni vernici i u
jednom znacajnom broju oni kojima nije potrebna nikakva
validizacija od SPC. Oni obi¢no ne odlaze u crkvu, slave sla-
vu bez osvestanog kolaca, poste samo na Badnji dan i Veliki
petak, jedini direktan ,susret sa sve$tenikom dogodi se na
opelu za sahranu, ukoliko ne ostave drugaciju oporuku - taj
tip vernika se na isti na¢in ponasa i u zatvoru.

Medu pravoslavnim vernicima, individualizacija se kod
pojedinih osudenika uocava kao prilagodavanje i izbor onih
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verovanja i verskih praksi koje se ¢ine prihvatljivim u odno-
su na li¢nu istoriju. ,,Nisam siguran da li verujem ili ne, jed-
no vreme sam i$ao svake druge srede, kada je red na nas sa
bloka, ¢itao molitve i prestao... non-stop kr$im pravila, kr$im
zakone i radim nesto $to ne valja. Nedavno sam hteo da idem
u crkvu zbog nekog ko ¢e do¢i u crkvu (da bi video devojku
iz bloka za Zene u Zatvorskoj bolnici), a ne zbog Boga i kako
mogu da kazem da verujem.“ Dejan je viSe puta osudivan
zbog ilegalnih poslova, prodaje droge i lekova, a za razliku
od drugih osudenika koji smatraju da je Bog veliki i da opra-
$ta i najgres$nijim, on smatra: ,Stavljam po strani verovanje
u Boga, kako da verujem kada sam ovakav, ja sam prodavao
mladima lekove i ose¢cam odgovornost jer sam to radio, ne
mogu da trazim oprostaj od Boga.“ I na slobodi je odlazio u
crkvu i napominje da mu nije vazno koja je crkva, u Italiji je
iSao u katolicku ckrvu da bi zapalio sve¢u za strica kojem nije
mogao da ode na sahranu. S druge strane kaze:

»Mozda i ne mora da se ide u crkvu da bih verovao, Bog
je nesto drugo, ovi uslovi toliko dopustaju i to nema ni-
kakve veze sa tim ko ¢e verovati ili ne. Ja bih voleo da
kazem - eto ima Boga, nagradio me je ili kaznio, ali ne
mogu, ja se ne dajem u tome mnogo. Ipak, kaznio me je
za ono $to sam uradio. Da li to ukazuje da verujem ili ne
verujem, kazite mi vi, ja sada ne znam?“ (Dejan, 1989)

Ovo trazenje odgovora i, ¢inilo mi se, Zelja da se dobije
potvrda upravo za slobodu izbora individualistickog pristu-
pa religiji koji nece biti stavljen u ogranicavajuci nacionalno
konfesionalni okvir, kakav je ocekivan i smatra se ,,normal-
nim“ u Srbiji, dobar je primer za ,Zivljenu religiju®, ali i za
narodno pravoslavlje u bandi¢evskom kljucu.

Grej Dejvi je pokazala da pripadanje i verovanje u mno-
gim evropskim drzavama ne moraju biti povezani, moguce
je verovati a ne pripadati nijednoj verskoj zajednici i, obrat-
no, moguce je pripadati ali ne verovati (Davie 2005, 53). Taj
slozeni odnos ima veoma specifican karakter u Srbiji. Pitanje
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pripadanja po pravilu je i identitetsko pitanje, u tom smi-
slu, poznato je poistovecivanje verskog i etnickog identiteta
na ovim prostorima u sve tri vece konfesije. Pripadanje bez
verovanja je karakteristicno za tradicionalne i konfesionalne
vernike, oni pripadaju pravoslavnoj konfesiji, ali ne ispoveda-
ju pravoslavnu veru (Radulovi¢ 2012a, 17).

Verski identitet se konstruiSe na razlicite nacine i u za-
tvorima postoje razliciti varijeteti i nacini na koje moze da
se organizuje i vodi religijski Zivot. Nemoguce je izdvojiti
neku jasnu kategorizaciju i tipologizaciju, pojedini identiteti
su fluidni, drugi mozda postojani, neki privremeni ili situa-
cioni, ¢ak i u zatvorima postoje razli¢ite mogucnosti, izbori
su naizgled ogranic¢eni. Medutim, imajmo u vidu i ¢injenicu
da se zatvorenici smenjuju, izlaze na slobodu i ulaze drugi
osudenici, da se i u spoljnom svetu odnos prema religiji me-
nja, a pojedini autori smatraju da ,,postoji ogromna razlika
izmedu tradicije koja se podrazumeva i neotradicionalizma
koji se bira“ (Berger, Davie and Fokas 2016, 14). I u Srbiji,
mozda ne kao u Evropi i SAD, postoji kakvo-takvo religij-
sko trziSte, a mogucnosti su sve vec¢e ako zademo u potra-
gu za religijskim konceptima na internetu (Bani¢ Grubisi¢
2012; Stojanovi¢ 2021). U istrazivanju sam tragala za kon-
ceptima, a ne za taksonomijama, iako se neke ocigledne ka-
tegorije namecu gotovo same po sebi. Religijski Zivot moze
da se individualizuje i kada se osudenik poistovecuje sa ko-
lektivnim religijskim identitetom, ¢uvanjem verske tradicije,
a kada osoba nije religiozna, moze biti i neophodan uslov
kulturnog i/ili nacionalnog identiteta pojedinih osudenika.
Sekularni diskursi dominiraju u zatvorima kao sekularnoj
drzavnoj instituciji. Berger je zamerao teoriji sekularizacije
da ne uzima u obzir sposobnost ljudi da zive u verskim i
sekularnim oblastima stvarnosti i da se, po potrebi, preba-
cuju iz jedne u drugu (Berger 2014, 53). To u velikoj meri
vazi i za pojedine osudenike, a odnos prema religiji nije ja-
san ni samim osudenicima, ¢ak ni razlika izmedu utilitarnog
i iskrenog odnosa. Podseti¢u na primer osudenika Dejana,
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koji je Zeleo da ode u crkvu da bi video devojku iz Zatvorske
bolnice, a pojedini zatvorenici odlazak u crkvu koriste da bi
se sastali sa drugim zatvorenicima. Naime, instrumentalni
odnos prema crkvi ¢esto ne isklju¢uje moguénost da posta-
nu iskreni vernici (Becci 2012, 136).

I ispitanici-osudenici koji sebe smatraju postovaocima
verske tradicije i obi¢aja imaju veoma razli¢it odnos prema
religiji, na razli¢ite nacine shvataju Boga i praktikuju veru.
Osudenici za koje bismo mogli da kazemo da su veoma po-
sveceni tradiciji i nacionalnoj pripadnosti izdvajaju se na
osnovu znacenja koja pridaju pravoslavnoj crkvi, tradicional-
nim vrednostima kao $to su porodica, poreklo simbolizovano
u ,kuénom ognjistu“ i tradicionalni obred kritenja, koji se
prenosi sa kolena na koleno. Tipi¢an narativ vernika posve-
¢enog tradiciji, naveden u nastavku, dobijen je od osudenika
(roden 1987. godine) koji negira delo za koje je optuzen, za
koje je dobio zatvorsku kaznu od 20 godina i u vreme istrazi-
vanja se nalazio u strogoj izolaciji:

»Kada shvatite jo§ od malih nogu da se najsre¢nijim i
najja¢im, najbogatijim osecate kada ste u crkvi na litur-
giji, u krugu porodice, na svom vjekovnom toplom po-
rodi¢nom ku¢nom ognjistu i da ste sedmo koljeno od
svoje loze koje je u Srpskoj pravoslavnoj crkvi krsteno,
onda osjetite posebnu ljubav koja je gospod Bog, koja
vas nadahnjuje bez ikakve obmane da vjerujete u Boga.”

»Kad postim, postim cijeli post, za post mogu re¢i da
dozivim veliko, jako proc¢i$¢enje, uz molitve postim i na
Krstovdan i na jos§ neke svece koji se svetkuju mimo ce-
tiri velika posta.”

Isti osudenik slavi sve pravoslavne praznike, poseban
dan u njegovom Zivotu je krsna slava Sveti Jovan Krstitelj,
koju namerava da slavi ,,sve i da sam u pecini, a kako je
u Celiji u izolaciji, nazdravi¢e uz ¢asu vode, zdrave misli i
molitve jer mu je sve uskraceno. Moli se redovno i smatra
da se ¢ovek moze moliti Bogu i ,,kod ovaca i koza i u celiji®
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Oseca se ponizenim jer mu je u izolaciji uskracen pristup
crkvi i smatra da je neophodno da se osudenicima omoguci
redovan odlazak u crkvu. Na pitanje da li Zeli da promeni
svoj pogled na svet, stavove, vrednosti i ponasanje, da li radi
na tome i da li mu u tome pomaze odnos prema religiji, is-
pitanik je odgovorio:

»U necemu ako je Bog odredio da nas promjeni, to ¢e
se desiti, htjeli mi to ili ne, od Boga dolazi napredak pa
i sama priroda, godine, uslovi u kojima ¢ovjek boravi
nastoje Covjeka promeniti psihicki i fizicki, ali kad se
duhovno drzite u napretku, sve ¢e opet doci na svoje
mjesto i to bolje i mimo Zelje koje ¢ovjek gaji za sebe u
mislima.®

Dakle, osudenici koji su se izjasnili kao posveceni po-
$tovaoci verske tradicije manje su skloni individualistickom
odnosu prema religiji, ¢eS¢e preferiraju ucesée u zajednici,
pojedini naglasavaju srz pravoslavlja, a to su sabornost, zajed-
nistvo u veri i prisustvo u crkvi, uz to obi¢no ide etnicka pri-
padnost, manje ili vi$e naglagena kod pojedinih zatvorenika.

Nominalni tradicionalni vernik je kategorija brojnija
od onih posvecéenih veri i tradiciji. Tipican predstavnik ve-
ruje u Boga, ali ne ose¢a nikakvu posebnu povezanost, isti-
¢e da je krsten pravoslavac, postuje praznike i ,,obelezava“
slavu u zatvoru, veruje u raj i pakao, poneki i u sudbinu, u
kapelu ili crkvu u zatvoru odlazi samo da zapali svecu ili
za praznike, nikad se nije ispovedio, ne ide na razgovor sa
sve$tenikom niti pridaje znacaj pruzenoj moguénosti u za-
tvoru, nije ¢itao Bibliju, eventualno, ukoliko se moli, ima
molitvenik, naj¢es¢e nosi brojanicu i manji broj ima malu
ikonu, ne moli se Bogu, ne radi na sebi da promeni ponasa-
nje i vrednosni sistem, obi¢no trenira u teretani, smatra da
su mnogi postali religiozni u zatvoru iz ¢iste koristi, smatra
da se duhovnost i religija ne razlikuju, zadovoljan je uslo-
vima za praktikovanje vere u zatvoru i nije mu potreban
svestenik kao posrednik, postuje crkvu i svestenike, ali im
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mnogo toga i zamera. Obic¢no se ovako prikazan idealtipski
model nominalnog tradicionalnog vernika ,regrutuje” iz
kriminalne zatvorske strukture, viSestruko je osudivan, na
telu je istetovirao tetovazu sa religijskim simbolom ili tek-
stom kao §to je ,,Samo Bog moze da mi sudi®

»Nemoj da me puno pita$ zasto sam tu istetovirao mo-
litvu. Sam sebi sam je radio. On me maltretirao, ja sam
ga rokno. Nema tu puno filozofije. Da li Zalim? Ne. Zato
§to je zasluzio. I opet bi ga rokno. A tetovaza je moje
iskupljenje, krst koji ¢u nositi do kraja. Toliko...“ (Is-
povest osudenika iz knjige fotografija Igora Coka, Iza
reSetaka: Zivot osudenika u Okruznom zatvoru Beograd,
2016, 2022, 60).






5. KONCEPTI RELIGIJSKOG I/ILI
DUHOVNOG ZIVOTA U ZATVORIMA

5.1. Religijsko iskustvo

Od sedamdesetih godina XX veka antropoloski problem
o kojem se cesto diskutovalo u istrazivanjima bilo je pitanje
iskustava ispitanika i da li su za nas istrazivace ta iskustva
relevantna, s obzirom na njihovu ,prirodu® Viktor Tarner
je pod uticajem Diltaja pisao o konceptu iskustva i izraza
na osnovu kojeg se formuliSe interpretativno-performativna
perspektiva u savremenoj antropologiji (Turner 1989, 19-27).
Antropologija iskustva, kako je Bruner odreduje u predgovo-
ru istoimenog zbornika radova, bavi se time kako pojedin-
ci dozivljavaju svoju kulturu, pri c¢emu se pod iskustvom ne
podrazumevaju samo osecanja ve¢ i podaci, saznanja i oce-
kivanja (Bruner 1986, 4). U tom $irem smislu piSem o isku-
stvima zatvorenika a ne, kako se to obi¢no ocekuje, o nekim
misti¢énim ili harizmatskim, pa i natprirodnim iskustvima.
Karakteristi¢no je da je svako iskustvo autenti¢no u smislu da
mozemo da ,iskusimo samo sopstveni Zivot®, ali ne mozemo
potpuno da upoznamo tuda iskustva jer pojedinci ne mora-
ju da budu ni potpuno svesni tog iskustva ni sposobni da ga
artikuli$u. Tarner je od Diltaja preuzeo ideju da usku sferu
iskustva prevazilazimo tumacenjem izraza. Pod izrazom je
»podrazumevao prikaze, predstave, objektivizacije i tekstove*
koji imaju odredeno znacenje (Bruner 1986, 5; Geertz 1986,
373). Tarner tumaci razliku izmedu individualnog iskustva i
artikulacije intersubjektivnog iskustva koje se transformise u
izraz. Iskustvo je kulturno konstruisano, a za Diltaja taj odnos
podrazumeva da ,,iskustvo strukturira izraze kao $to i izrazi
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strukturiraju iskustvo® (Tarner 1986, 35). Svako iskustvo tezi
nekom izrazu ili predstavi, ono ne moze da bude celovito
»sve dok nije ’izrazeno, odnosno, sve dok nije posredovano,
jezi¢no ili drugacije, tako da ga i drugi mogu shvatiti“ (Tur-
ner 1989, 21-22). Razlika postoji izmedu stvarnosti (ono §to
zaista jeste), iskustva (kako je stvarnost percipirana u svesti) i
izraza (na koji nacin je individualno iskustvo uobli¢eno i arti-
kulisano). Naravno, izrazi ne mogu biti ekvivalentni stvarno-
sti (osim ako niste pozitivista), pa iz tog razloga i postoji sim-
bolicka manifestacija iskustva putem izraza (Bruner 1986, 7).

Disciplinarne razlike u pristupima religijskom iskustvu
kre¢u se od psiholoskih, po¢ev od psihopatoloskih tumace-
nja hipersugestibilnosti, mentalne bolesti i deprivacije, preko
neurofiziologije, koja religijska iskustva povezuje sa efektima
neurologkih stanja, do socioloskih i antropoloskih. Potonja
tumacenja obi¢no se vezuju za drustvena i kulturna tuma-
cenja religijskog iskustva koja se javljaju u obespravljenim i
marginalizovanim grupama, kao $to su, na primer, zene (Zar
kult), ili medu onima koji se bore za drustvenu i politicku
mo¢.%®

Antropologija iskustva nije konstituisana kao subdisci-
plina, ali zasluzuje paznju po broju radova koji su joj posve-
¢eni. Bruner, koji je priredio zbornik Anthropology experi-
ence, istice razliku izmedu Zivota koji Zivimo u stvarnosti,
nacina na koji dozivljavamo Zivot, dodala bih - i sticemo,
kako se obi¢no kaze, Zivotno iskustvo, i na kraju kako to
iskustvo artikuliSemo verbalno (Bruner 1986, 6). Nemogu¢-
nost da informanti potpuno artikuli$u iskustva, sa kojom se
susre¢emo kao terenski istrazivaci, optere¢ena je i na¢inom
na koji u sistemtizaciji terenske grade filtriramo interpreti-
rana iskustva.

Priroda verskog iskustva se, dakle, razli¢ito tumaci. Fe-
nomenoloski pristup sre¢cemo u delima antropologa, filozofa
i teologa poput Vilijama DZemsa, Rudolfa Ota, Mircea Elija-

96  https://warwick.ac.uk/fac/soc/ces/research/wreru/research/current/
religiousandspiritualexperience/
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dea, koji su razmisljali o iskustvu kao sustinskom aspektu re-
ligije, kulturoloskom i univerzalnom fenomenu. Smatrali su
da se iskustvo mora doziveti i da je van toga, na primer nama
istraziva¢ima, nepojamno i nerazumljivo.

Bus je krenuo od Sarfovih kritika na racun retorike isku-
stva, odnosno odredenih koncepcija religioznog iskustva.
Pod retorikom iskustva Sarf podrazumeva iskustva koja su
apsolutno privatna, subjektivha, neosporna i neposredna.
Medutim, Bu§ smatra da iskustvo po definiciji ne mora da
ukljucuje te kvalitete. Iskustvo je nezavisno od koncepata i
uverenja onog ko to iskustvo dozivljava, zagovarali su pobor-
nici fenomenoloskog pristupa, ono ima univerzalni smisao u
osecaju numinoznog o kojem je govorio Oto ili osecaju sve-
tog kod Elijadea. Oto ide toliko daleko da tvrdi da oni koji
nisu imali religijska iskustva ne mogu da razumeju njegovu
prirodu (Bush 2012, 201). Sarf upravo kritikuje retoriku isku-
stva i razmatra ideolosku funkciju pozivanja na univerzalnost
iskustava (isto). Retorika iskustva u nau¢nim krugovima sre-
¢e se u vide konceptualnih oblika, a jedan od koncepata je i
ovaj koji pominjem. Stefan Bu§ smatra da je stoga ispravnije
govoriti o kategorijama iskustava jer iskustvo je, kako ga ra-
zumeju i predstavljaju retoricari iskustva, jedna od mogucih
koncepcija (Bush 2012, 202). Bu$ nastoji da dode do nove
konceptualizacije iskustva jer je pomenuta dozivela brojne
kritike, dok su rasprave povodom nejasnih definicija i mo-
gucnosti istrazivanja religijskog iskustva ozbiljno pretile da se
taj pojam napusti u nau¢nim istraZivanjima.

5.1.1. Iskustvo nuzno posredovano konceptima

Velika paznja se pridaje raspravi o religijskom isku-
stvu, ona je korisna, ali nismo daleko odmakli. Uglavnom
se vrtimo oko pitanja: koja znacenja i koliki znacaj vernici
pridaju iskustvima koja dozivljavaju praktikovanjem ritua-
la, komunikacijom sa bogom, nekim religijskim entitetom i
simbolima koje prisvajaju u okviru odredenog verskog izra-
za? Pitanje da li je neko religijsko ili misti¢no iskustvo zaista
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dozivljeno, da li se opisi iskustava koje jedva da mozemo da
izvu¢emo od informanata odnose na nesto $to se zaista do-
godilo, kako smatra Bus, ne bi trebalo da bude predmet ra-
sprave te bi, umesto toga, antropolog trebalo da se bavi dis-
kursima o iskustvu (Bush 2012, 210). U ovoj knjizi sklonija
sam perspektivi narativizacije iskustva kao predmeta prou-
¢avanja nego iskustvima kao takvim i, u tom smislu, ispita-
nici sami konstrui$u znacenja i vrednosno konotiraju doziv-
ljeno iskustvo. Ljudi narativizuju odredena stanja u kojima
se versko iskustvo odnosi na boga, duha, neko bice, oseca-
nje, koje je posve subjektivno ili, kako ¢esto i sami kazu, in-
timno. Ocekivalo bi se da su verska iskustva toliko razlicita
da ih je tesko definisati i klasifikovati. Medutim, ona podle-
zu kulturnim obrascima i veoma sli¢noj retorici. Cini mi se
da je najcelishodniji Starkov koncept prema kojem su razli-
¢iti dogadaji i ose¢anja kategorisani kao verska iskustva ako
ih sam ispitanik definiSe kao takva (Stark 1965, 99). Tako
bi se pojam verskog iskustva operacionalizovao u pitanju:
kako ljudi dozivljavaju iskustvo bilo koje vrste kontakta sa
natprirodnim, bogom, apsolutom, kosmi¢kom energijom ili
transcendentnom realno$cu, $to u njima izaziva odredena
osecanja, emocionalna stanja koja je moguce povezati sa re-
ligijskim verovanjima i praksom.

U konstruktivistickom pristupu se mogu sresti razlidite
konceptualizacije kojima je zajednicko da su religijsko isku-
stvo i njegova interpretacija neodvojivo povezani te da se
konstruiu u odredenom kulturnom kontekstu. Religijsko
iskustvo i interpretacije vernika uvek su posredovani odre-
denim verskim i kulturnim konceptima. Ali i prazan pojam
konteksta bi trebalo razraditi i operacionalizovati, kako pred-
laze Gofman. On koristi pojam ,okvira“ kao ,epistemolos-
ke strukture na koje se oslanjaju definicije situacije (Spasi¢
2006, 151). Pojmovi okvira i klju¢a pomazu da se definisu
situacije koje su kolektivno posredovane iz zajednicke kul-
ture. Vernici ipak svoje religijsko iskustvo dozivljavaju i o
njemu govore u specifi¢noj situaciji osudenika koji se nalazi
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na izdrzavanju kazne zatvora. Osnovni ,gradivni elementi®
koje osudenici koriste da bi interpretirali svoje versko isku-
stvo posredovani su konceptima iz tradicionalnih religija ili
iz alternativnih verskih koncepata. Na koji nacin osudenici
»stavljaju u okvir svoje religijsko iskustvo i koje mehanizme
koriste, zavisi¢e od mnogih prozivljenih situacija u kojima su
se nasli tokom Zivota, na primer: od uticaja razli¢itih socijal-
nih agensa u odrastanju, kao $to su porodica, $kola, vrinjac-
ka grupa, same situacije boravka u zatvoru, uticaja zatvorske
kriminalne kulture, ¢itanja verskih knjiga koje ispitanici veo-
ma Cesto pominju, organizovanog institucionalnog prisustva
svestenika ili drugih verskih sluzbenika, postojanja kapele ili
crkve u krugu zatvora itd.

5.1.2. Taksonomija religijskog iskustva

Rodni Stark je na osnovu uzorka od 3.000 ¢lanova ame-
rickih crkava izradio taksonomiju religijskog iskustva — kla-
sifikovao je i dao osnovne karakteristike Cetiri kategorije ver-
skog iskustva: potvrdujuca, uzvracajuca, ekstaticko i iskustvo
otkrivenja (Stark 1965, 98). Starkova taksonomija, delimi¢no
modifikovana, posluzi¢e i za empirijsku proveru i klasifika-
ciju religijskih iskustava osudenika. U odgovorima ispitanika
mogu se prepoznati te vrste iskustava. Pokusacu da ih izdvo-
jim na osnovu Starkove klasifikacije, uz napomenu da se ona
prepli¢u, te se tako u jednom dozivljaju mogu sresti i doZiv-
ljaj spasenja u vidu zatvorske kazne, ali i dozivljaj sankcije,
$to je, rekla bih, tipi¢no za zatvorenicka iskustva.

Potvrdujuca religijska iskustva su, smatra Stark, najc¢esc¢a
i odnose se na potvrdu da su ne samo osecanja ili saznanja
istinita ve¢ pre na potvrdu Bozjeg prisustva. Na osnovu toga
Stark razlikuje dva podtipa takvih iskustava. Prvi je osecaj
svetosti posebno intenzivno dozivljen u ritualima krstenja,
vencanja, pric¢e$¢a, molitve. Drugi se tice potvrdujucih isku-
stava prisustva boga, i to na poseban nacin, kao njegovo pri-
sustvo u sobi, osecaj da je blizak itd.
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»Imao sam najviSe iskustava u zatvoru, ali to nije za
pri¢u. Jedan ¢ovek mi je rekao iskoristi to vreme dok si
ovde jer nikada vise takvo prisustvo BozZje nece$ doZi-
veti kao tu gde si sada. ...takva komunikacija, to konek-
tovanje izmedu Boga i oveka je neverovatno, toliko je
ovde zla, greha i patnje, a dovoljno je da kaze$ BoZze i on
je tu.“ (Goran, 1982)

»Oseéam nekako prili¢no blisku povezanost, cesto ose-
¢am da je Bog u meni.“

»Prilikom smirenog, sabranog uma i krsne molitve i
iskrenog kajanja, skoro uvek doZivljavam neopisiv spo-
koj i mir u dusi, sve mi je lepo i potaman. A molitva i
jeste carica svih vrlina i komunikacija sa Bogom.*

Ispitanica koja je kr$tena u pritvoru iako veruje u Boga
ali, kako kaze, veruje i u ono $to se kosi sa religijom - astro-
logiju — navodi primer koji smatra potvrdom Bozjeg prisu-
stva, ali i doZivljajem ¢uda: ,,Kritena sam u pritvoru, mesec
nakon toga pustena sam iz pritvora. Ono $to se kosi je tran-
zitni Jupiter koji mi je pre$ao preko podznaka.“ Dakle, iako
je usledilo krstenje u pritvoru, kao neki oblik konverzije, nje-
na religioznost bi mogla da se opise kao ,pac¢vork® — kom-
binovanje pravoslavlja i razli¢itih alternativnih religijskih i/
ili duhovnih koncepata. ,Krstenje u manastiru Ostrog kada
sam osetio duhovno preobracenje i sveti obred kritenja“ za
ispitanika koji je postao jo$ religiozniji u zatvoru je iskustvo
koje povezuje sa potvrdom postojanja Boga.

Vecina, ¢ak i oni koji se izjasnjavaju kao religiozni, nije
imala nikakva potvrdujuca iskustva prisustva boga, ali su ce-
sto skloni kontradiktornim izjavama. Ovako odgovara ispita-
nica koja za sebe tvrdi da je religiozna, ali joj nije potreban
posrednik u vidu crkve, koja veruje u Boga ali i u kosmicku
energiju:

»Prisustvo ne osefam, naprotiv, unazad skoro deset
godina mislim da je on zaboravio na mene. Prolazim
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kroz veoma tezak period u Zivotu, sa¢injen od patnji i
nepravidi i bezbroj puta se pitam za$to je on zaboravio
na mene, ¢ime sam to zasluZila, ako nisam uradila nista
pogresno ili ako jesam, onda ga molim da mi pokaze
gde sam pogresila, da bi to mogla da popravim. Ipak
za sve ovo vreme ponekad pomislim da on mozda ima
neki plan za mene i da se nista ne de$ava slu¢ajno. Kada
sam bila na ivici smrti, on me je spasio, a opet, s druge
strane, pusta me da patim i stradam nepravi¢no.“

Mnogi autori smatraju da religija ublazava emocionalne
patnje i traume. Kroz ,teodiceju“’ zatvorenici dobijaju od-
govor na pitanje ,,zasto se ba§ meni ovo desilo®, oni koji su
svesni svoje krivice iz dubine patnje koju osecaju kao afir-
maciju bozanske dobrote govore i o potvrdujuc¢im iskustvima
postojanja Boga.

»Ose¢am da me Bog voli. Uprkos mojim greskama,
mukama i samom stradanju jednostavno osecam da
me Bog ¢uva, da me pazi, §titi i da je uz mene.“ (Hana,
1976)

»Pa ¢ak i ovaj zivot koji Zivim ovde je od Boga i ne lju-
tim se ve¢ molim za sve jer sam posrnula i tako sam
dosla da i ovde mogu da Zivim bez straha i trzavica.”
(Mira, 1983)

Cesta su intenzivna afektivna iskustva koja se pripisuju
Bogu, nekoj visoj sili ili svetom na osnovu prozivljenih sno-
va, poruka za koje se veruje da su od Boga poslate, osecaja za
vreme i posle molitve, za vreme liturgije i kr$tenja. Pojedini
to povezuju sa tradicijom koja je odrzala ,,srpski narod a to je
slava i pravoslavna vera®

Re¢ je o nekoj vrsti ,,zatvorenicke teodiceje, oni koji su ¢inili krivié¢-
na dela i mozda nanosili zlo i patnju drugima sada pokusavaju da
tu ¢injenicu poveZu sa postojanjem svemoguceg dobrog bozanstva,
u smislu u kojem je o teodiceji govorio Lajbnic — da postojanje zla u
svetu ne protivreci Bozjoj dobroti, da zlo moze da bude samo plod

slobodne volje ¢oveka.
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»Da verujem da je Bog uvek prisutan i uvek nam $alje
poruke, ali postoje i one druge poruke od mra¢nih sila
gde ta¢no moze da se vidi dobro i zlo.“

»10 §to sam izgubio veru u Boga onda kada sam izgubio
sebe. Posle jednog dogadaja desio se i povracaj na veru
ali bez moje volje: kao voden Bozjom rukom.*

»Obred kritenja, osetio sam duhovno preobrazenje, Bog
mi je pomogao i Sveti Vasilije Ostrogki, slava mu i mi-
lost, pomogao mi je dok sam bio nepravedno osuden i
dok sam bio u zatvoru na pravdi Boga.“

Druga vrsta iskustva je takozvano iskustvo uzvracanja
- u komunikaciji sa bogom osoba osec¢a da je bog uzvratio,
odnosno da je primetio vernika i da mu uzvraca, obi¢no na
tri nac¢ina — u tom smislu, Stark razlikuje i tri tipa uzvraca-
juceg iskustva — iskustvo spasenja, iskustvo ¢uda i iskustvo
sankcije. Spasenje dozivljava osoba koja je priznala svoje
grehe i krivicu, ¢uda se obi¢no vezuju za isceljenje ili opa-
sne situacije i nesre¢e u kojima je osoba dozivela da je bog
spasava (najce$ce saobracajne nesrece, za osudenike sa krimi-
nalnom proslo$c¢u to su obi¢no opasne situacije); na drugoj
strani su sankcije koje stizu od boga u trenutku kada osoba
prekrsi neke moralne kodekse ili ucini nesto §to bog smatra
da nije za nju ili druge ljude dobro. Takvo iskustvo se cesto
dozivljava kao bozja opomena ili kazna za greh i krivicu, na
kraju, re¢ je o dozivljaju spasenja. Ovaj tip je veoma cest u
iskustvima osudenika, sam zatvor ¢esto percipiraju kao bozju
intervenciju u trenutku kada je kazna bila neminovna ali i
otreznjujuca i spasiteljska — ,,Da nisam u zatvoru, danas bih
bio sigurno mrtav.”

,On (Bog) je bio tu ali sam ja bila uspavana u veri, ali
je vera negde u meni bila... sve se dogada sa nekim pla-
nom i sve se dogada sa nekim razlogom, mozda je sve
moralo da se desi ko zna da li bih bila zZiva da sam ostala
napolju, ovako me je mozda zastitio.“ (Hana, 1976)
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»Mnogo puta sam to doZiveo, imao sam zdravstvenih
problema, ali tu lekar ne moze da pomogne, imao sam
i situaciju gde sam bio u smrtnoj opasnosti i Bog me je
spasio i jo$ viSe me je utvrdio u veri. Nista viSe ne moze
da me obori i skrene sa tog puta.“ (Goran, 1982)

Religijsko iskustvo u zatvoru se dozivljava kao spasenje
od samog sebe, od drugih koji se ponasaju pretece (nasilni-
ci, ,okoreli kriminalci ,sobnjaci“®®), od iskusenja kojih je
mnogo i pored ogranicenja koja postoje u zatvoru, od ,za-
tvorske kulture“” u kojoj vladaju posebna pravila i obrasci
ponasanja, formalni i neformalni sistem kontrole koji ima
svoju dinamiku, a poznavanje tog sistema je neophodno za
prezivljavanje i funkcionisanje (Nedeljkovi¢ 2011, 429).

»Ja osecam krivicu i nisam kivna na Boga, zahvaljujem
se Bogu jer ko zna gde bih sada bila... misli da bi jo$ vise
zgresila... I ovo ovde je moj Zivot jer ja i ovde stvaram,
nasla sam nacin da ispoljim svoj talenat i radim ono $to
volim. U pocetku sam se ljutila na Boga.“ (Jana, 1959)

»Proveo sam tri godine u pritvoru i prezZiveo sam pa-
kao, toliko je trajao proces sudenja, on traje jo§ uvek,
ja sam ovde po prethodnoj kazni. U pritvoru sam prvi
put osetio da mi je Bog jedina nada i kada sam prvi put
pokusao samoubistvo, prvi put sam osetio priziv Boga,
u momentima tuge i ocaja trazio sam da mi se donese
Sveto pismo i Biblija. Tada nije bilo crkve, nisam ni pi-
tao tada da li dolazi svestenik. Ja sam ovde (u Okruz-
nom zatvoru u Beogradu) bio do juna 2015. Ustremio

98 ,Sobnjak je zatvorski sleng za zatvorenika koji ima dugogodignje za-
tvorsko iskustvo, ali da bi bio autoritet u sobi, nedostaje mu harizma
vode (Nedeljkovi¢ 2011, 420).

99  Nedeljkovi¢ piSe o zajednici pritvorenih kao veoma specifi¢noj gru-
pi u odnosu na zatvorenike, razlog vidi u istovremenom pravnom
vakuumu Zivota u dva sveta: ,,svetu pravednih i ispravnih, i u svetu
kriminalaca i devijantnih. Oni jo§ nisu osudeni, njihova krivica jo$
nije dokazana, ali se nad njima vrsi nasilje kao da jesu osudeni® (Ne-
deljkovi¢ 2011, 429).
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sam se ka Bogu i usrdno ga molio da nesto u¢ini. Nisam
video izlaz, nisam nazirao kraj, mogu da kazem da su
mi bile usliSene molitve i doveden sam ovde gde sam
progledao.” (Andrija, 1985)

Uzvracajuce iskustvo spasenja je ocekivano, kao $to
je ocekivana i zatvorska kazna za pocinjeno krivi¢no delo.
Medutim, verski problem nije samo eticki, prihvatanje za-
konske kazne obi¢no mora da se poklopi i sa prihvatanjem
gneva Boga ili vi$e sile, vere da ¢e spasenje neminovno do¢i.
Spasenje se ,zasluzuje“ prihvatanjem krivice i greha, moli-
tvom i trazenjem duhovnog mira, taj osecaj — da mora da
se zasluzi i uzvrati — moze biti pracen oseajem duznosti,
obavezom da se uzvrati pokornos¢u, pa i nekim vidovima
samokaznjavanja (pominjani su mi primeri zatvorenice koja
se sekla ziletom, de$ava se da odbijaju hranu iz religijskih
razloga ili se podvrgavaju strogom postu). Kod pojedinih
ispitanika prepoznajem cestu neodlu¢nost kada govore o
tome da li su religiozni i na koji nac¢in se odnose prema
predmetu svoje vere. I kada su pokolebani u veri, bilo je slu-
¢ajeva da su doziveli da svoj boravak u zatvoru dovode u
vezu sa bozjom kaznom.

Vecina vernika koja je posvecena veri ne oseca da ih bog
kaznjava ili da na bilo koji na¢in sankcioni$e njihovo ponasa-
nje. Dirkem smatra da vernici ose¢aju da imaju vise snage i u
podnosenju i u savladivanju nedaca, veruju da su spaseni od
zla (zavisno od toga kako shvataju zlo), a ,,prva stvar svake
vere je verovanje u spas verom" (Dirkem 1969, 644).

»Da, ali ne znam zbog ¢ega. Kaznio me muzem nasilni-
kom koji mi je unitio Zivot (osudena za ubistvo).

»Padam 1 ja pored vere i pored svega, ali se i podizem,
Bog je toliko milosrdan da znam da ¢e se smilovati i na
mene iako imam breme grehova na svojim ledima, bez
obzira §to ovo delo nisam pocinila, ima drugih stvari,
prvo, bila sam bludnica.“ (Hana, 1976)
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»Ne, e pa nisam, zato §to kako razumem ono dobro,
tako isto razumem i ono lose i verujem da dragi gospod
Bog zna najbolje sa svima nama.”

»Ja smatram da sam kaznjena za svoja dela $to sam ovde
i nije mi Zao, nisam se nadala tolikoj kazni, ali $ta je tu
je. Najteze mi je §to nisam pored Cerke i §to znam da i
ona pati.“

»Da. Ne mogu, nisam u stanju da opiSem, u sustini za
mene ne postoji veca kazna od fizicke razdvojenosti od
moje dece.”

»Smatram da je sve dobro od Boga a loSe od greha,
samu sam sebe kaznjavala mojim nedelima.”

»DozZivela sam tragi¢ne gubitke ¢lanova porodice, to me
je udaljilo od Boga.“

»Kada svesno radim ne$to suprotno od usmeravanja
univerzuma, dolaze problemi koje dozivljavam kao Z7i-
votne lekcije i dok ih god ne naudim, isti problemi se
ponavljaju.”

»Samim tim $§to sam odvojena od porodice ispastam i
shvatam da je to jedini na¢in da po¢nem ispravno da
mislim i radim.“

»-Bog ne kaznjava, Bog je milostiv, sila njegovog milo-
srda je bezgranic¢na. Sve $to mi se u Zivotu desilo ruzno
je i stra§no, nemilosrdno, licno je moja greska jer sam
podlegla nesvesno i svesno isku$enjima koja nisu od
Boga.”

»Imam utisak da kada pogresim, Bog me za to brzo ka-
zni, §to je za mene olak$avajuce jer $to se duze ceka na
kaznu tj. na oprost od Boga, to znaci da je i sam greh
bio veliki.“
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»Kad god me je kaznio, on je to ucinio iz ljubavi, kao
moj nebeski otac, da bi me osvestio i vratio me na svoj
put. Znam da on ima plan za mene, verujem u njegovu
premudru promisao i kad mi se nesto ne svidi, znam da
mi gospod daje po meri vere i meru isku$enja da bi me
ojacao u trpljenju.” (Steva, 1960)

»Da, upravo sada, mada ne znam zbog cega, ponekad
mislim da isku$ava moj stepen izdrzljivosti ili demona,
davola, neke negativne i zle sile.”

Jedno od tipova uzvracajuceg iskustva je i iskustvo ili
dozivljaj ¢uda, kao individualni religijski dozivljaj, sa dubo-
kim emocionalnim ulaganjem. Pojava ¢uda u Zivotnoj prici
moze da dobije klju¢ni znacaj i znacenje za pojedinca (Baeva
2000, 76).

»Kada sam bio pripadnik Vojske Srbije i Crne Gore,
obi$ao sam manastir Prohor P¢injski, prekrstio sam se i
popio svetu vodicu i pomolio se, posle par dana je pre-
stao sukob na Kosovu, hvala Bogu.*

»Blagodat kr$tenja nakon kojeg sam neverovatnom la-
ko¢om odbacio sve poroke, bilo je u najmanju ruku ¢u-
desno. Takva snaga duha oseca se samo tada bez moli-
tvenog truda.“

»Mir koji zadobijem od truda u ispunjavanju Bozjih
zapovesti je viSe nego ¢udesan. Dusevni mir proZet sa-
znanjem da i ovakav gre$nik nalazi milost kod Boga je
zaista ¢udo.”

»Pucali su na mene iz dva automatska oruzja i nijedan
metak me nije ni okrznuo, od tada zaista ose¢am neku
pozitivnu energiju oko sebe koja me §titi.“ (Ivan, 1980)

Verovanje u ¢udo isceljenja je vazan motivacioni faktor
za ispitanike i neretko znaci potvrdu vere ili religijsku kon-
verziju (Radulovi¢ 2012, 931). Medutim, iako u ovom istra-
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zivanju veliki broj ispitanika veruje u ¢udotvornu mo¢, samo
dva su navela da je isceljenje bilo razlog njihove konverzije.

Tredi tip religijskog iskustva Stark je nazvao ekstatickim
iskustvom (Stark 1965, 105). Ekstaticki dozivljaji proizilaze
iz prva dva iskustva, odnosno neophodno je da ona posto-
je da bi se izazvalo ekstaticko iskustvo ili zanos u kojem se
desavaju fizicke senzacije. Nisam nai$la na primere koji bi
odgovarali ekstatickom iskustvu, mada su pojedini izuzetno
posveceni vernici opisivali svoja iskustva za vreme molitve
kao da su u zanosu. To su uglavnom objasnjavali ¢injenicom
da nemaju uslova da se mole u ti$ini i osamljeni i da im neki
oblik duboke molitvene kontemplacije omogucava da se pot-
puno izoluju od bu¢ne sredine i atmosfere u sobi sa vise za-
tvorenika (ponegde je i do dvadesetak zatvorenika smesteno
u jednu prostoriju).

»Ja sam doZiveo neverovatne stvari, ja to ne vidim, kao
§to ni vi ne vidite, ali osetim ¢im izgovorim njegovo
ime. To je velika tema, ako o tome ne$to kaze$ ljudi-
ma, pomisle da si lud, ja sam to doZiveo i svakoga dana
ose¢am prisustvo Bozje. Ja sam probao svasta, ali to $to
sam doZiveo je nesto posebno, ne moze da se opise re-
¢ima, mora da se oseti. Ne moze da se poredi sa drugim
dozivljajima, ja sama probao sva zadovoljstva koja nudi
svet, to ne moze da se poredi, ovo je nesto mnogo jako
i veliko ... a osetio sam samo deli¢ i ja sada trazim vige.
Tvoje telo ne moze da izdrzi to nesto a pritom ti nisi
uzeo nikakavu drogu ili nisi opijen ne¢im vestackim.
Meni se to nije desilo nikada pre i to je preobrazaj, ja
sam to doZiveo, taj osecaj je trajao satima i ne mogu da
poredim to ni sa ¢im. To mora da dode od Boga jer to
niko ne moZe da stvori, to je veliko kada on odlu¢i da se
na tebe izlije blagodet duha svetog i da ti oseti§ Boga.”
(Radovan, 1972)

Malo je sagovornika koji su doziveli neki vid ekstatickog
iskustva, pogotovo u zatvoru. Ispitanik koji se izjasnio kao
hinduista, ali zapravo kombinuje vise religijskih koncepata
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razli¢itih religija, od paganskih do orijentalnih, o svom isku-
stvu prosvetljenja kaze:

»U prirodi sam molio Svetovida da mi da znanje i po-
¢eo sam da otkivam o ¢emu se radi. Put ka bogu je put
ka bogu i to paganskom, ali bog je jedan, a puteva ima
puno, u zadnje vreme sam citao knjige o jogi i ja to
sve znam i to sam dobijao meditacijom i molitvom. A
kada ¢ovek dozivi prosvetljenje, pre 6 godina, to je je-
dan specifi¢an dogadaj, kompletno nestajete kao li¢nost,
licnost je promenjena ne tvojom voljom nego samim
procesom, i to je dozivljaj koji ne moze da se opise, za
prosvetljenje ne postoji svedok. Seo sam i doZiveo sam
i probudio sam se posle tog bljeska i smirivanja i pre-
divnog dozivljaja, nisam mogao da izdrzim i samo sam
pao i samo su mi curile bale. Sada dozivljavam da je to
nesto dublje, suptilnije, jedna druga dimenzija stvarno-
sti.“ (Adam 1966)

Cetvrti tip religijskog iskustva, kako Stark navodi, koji se
i najrede pojavljuje, jeste otkrovenje — desava se da pojedini
vernici svedoce o tome da im je bog poslao poruke putem
znakova, simbola ili glasova (isto, 107). Otkrovenja mogu da
variraju od li¢nih poruka do onih prorockih, koje se odnose
na celu zajednicu, bilo da je re¢ o porodici, naciji ili ¢ovecan-
stvu, od ,trivijalnih do velikih otkri¢a ve¢ne istine. I u mo-
jem istrazivanju primeri takvih iskustava su bili retki. Isku-
stva ispitanika Adama su najbliza ,otkrovenju“ jer do svih
uvida je dosao, kako navodi, preko bozanske sile. Jedan od
ispitanika je dao primer poruke koja je upucena celom selu, a
to je ujedno i primer ¢uda. Inace, rec¢ je ispitaniku koji je bio
veoma konfuzan i kontradiktoran u svojim odgovorima, od
toga da se konfesionalno izja$njava kao pravoslavac, izjavljuje
da ima vise stvari koje ga navode na to da Bog ne postoji, ali
ipak veruje, prihvata crkvena tumacenja dogme, vere i reli-
gijske prakse, odlazi u crkvu ali sebe ne smatra religioznim,
veruje u sudbinu i ¢uda a zatvorsku kaznu dozivljava kao ka-
znu od Boga:
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»Li¢no ne, ali u selu moje majke je ikona sv. Petke koja
se neobjasnjivo nasla u crkvi u Bosni. Niko je nije pre-
neo u toku rata jer su svi bezali i gledali da spasu svoje
porodice. Popovi i me$tani pricaju kako je sama otisla
za svojim narodom.“

Stark predlaze da se ta cetiri tipa verskog iskustva pri-
mene kao razvojni model kroz koji moze da prode vernik na
svom putu verskog razvoja (isto, 114). U ovom istraZivanju
nije bilo dovoljno podataka za svakog ispitanika da bih mo-
gla da pratim razvojni put njihove religioznosti.

Veoma vazan deo taksonomije je uvidanje da se na isti
nac¢in moze klasifikovati i okarakterisati i religijsko iskustvo
povezano sa hri§¢anskim pandanom ili suprotnos$¢u Bogu
- za davola. Zatvorska sredina je plodno tlo za ovakva isku-
stva jer se na jednom mestu sakuplja neverovatna koli¢ina
zla, nesrece, patnje, tuge i postavlja se ve¢no religijsko pita-
nje o smislu Zivota. Za Starka su potvrdujuca iskustva ona
koja se odnose na specifi¢nu svest o prisutnosti zlog ili zlih
natprirodnih bica ili sila. Tesko je naci pandan za dozivljaj
definisan kao svetost koji se vezuje za bozanstvo, ali ve¢ina
iskustava koja su opisana u istrazivanjima govore o jednom
uopstenom smislu za zlo (Stark, 1965, 112). U uzvracaju¢em
iskustvu, kada i natprirodne zle sile ili davo priznaju prisu-
stvo pojedinca, Stark razlikuje podtipove posebnih prilika u
kojima davo iskusava i navodi osobu na zlo, iskustva ¢uda
kada davo podstice i nagraduje greh, shvac¢enog kao iskustvo
prokletstva kojem je tesko odupreti se, pandan sankcijama je
davolova intervencija u materijalan svet u kojem donosi ne-
sre¢u onima koji se odupiru grehu. To je istovremeno alibi
da se neuspesi i nesrece pripisu ,satanskim uticajima® Tre¢i
tip je iskustvo terorisanja — susret sa davolom koji se veoma
snazno dozivljava kao napad koji izaziva jake emocije stra-
ha. Sli¢cno iskustvu otkrovenja, kao cetvrtom tipu iskustva
sa bozanskim, zaposednutost davolom predstavlja potpuno
preuzimanje vlasti nad osobom koja postaje davolov medij za
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prenodenje poruka. Posednutost je na izvestan nacin alibi za
krdenje verskih zabrana i tumacenje neprihvatljivog ponasa-
nja osoba koje, samim tim $to su zaposednute, nisu odgovor-
ne za svoje ponasanje. Nijedan narativ ispitanika ne mogu da
povezem sa Starkovom taksonomijom iskustva sa davolom, a
i kada su ga pominjali, to je bilo metaforicki.

5.2. Religijska, sekularna
i duhovna konverzija

Religijska konverzija je radikalna promena u zivotu ver-
nika. Pitanje je kako se ona desava u Zivotima onih koji su
ve¢ doziveli verovatno najradikalniju promenu u Zivotu -
osudenicima na izdrzavanju zatvorske kazne. Promena znaci
da se odreknu kriminalnog ili identiteta osudenika i prihvate
novi identitet zatvorenika koji se radikalno promenio posve-
tivsi se religiji.

Konverzija je fenomen star koliko i religija. Ne¢u ga
posmatati istorijski, ali je veoma vazan socijalni, politicki,
ekonomski i kulturni kontekst u kojem se konverzija odvi-
ja. Uticaj tih faktora u Srbiji mozda nije presudan, ali jeste
znacajan. Institucionalni okvir u kojem se odvija formalno
ispunjavanje uslova za verski Zivot osudenika doprineo je
da formalna konverzija bude moguca i da se deSava kao
drustveni odnos. Vernika u zatvorima je bilo i pre nego §to
su stvorene institucionalne procedure kojima se obezbedu-
je ostvarivanje verskog prava. Privatna stvar vernika je da
li ¢e i koliko moliti, koliko ¢e se posvetiti komunikaciji sa
Bogom i kako ¢e uskladiti svoj verski zivot sa procedura-
ma postupanja i pravilima zatvorskog Zzivota. Konverzija
je takode individualni proces koji podrazumeva radikalnu
promenu pogleda na svet i promenu religijskog identiteta.
S druge strane, presudan momenat je individualni kontekst
kaznjavanja i zatvaranja jer je pitanje da li bi se dogodila
unutra$nja promena u drugacijim okolnostima, kako smatra
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i ve¢ina konvertovanih zatvorenika. Poznato je da Zivotne
krizne situacije, kao $to su nesrece, tragi¢ni dogadaji, bolest,
siromastvo, i kolektivne krize izazvane ratovima, prirodnim
katastrofama, ekonomskim krizama mogu da iniciraju re-
ligijsku konverziju kao jedan od moguc¢ih mehanizama za
promenu. Mnogima je poznata izreka ,bez nevolje nema
bogomolje®, a videli smo da su i sami osudenici spremni da
uloZe napor i rad i sagrade bogomolju u zatvoru. Uvrezeno
je misljenje da se veliki broj zatvorenika preobrati iz never-
nika u vernika, a to je normalizovani deo diskursa o zatvoru
u Evropi i Americi (Rolston 2011, 104). Koliko je konverzija
zaista Cesta u zatvorima u Srbiji ili je krilatica — da se tek
u zatvoru mnogi sete ,krsta i tri prsta“ — deo uobicajenog
diskursa i zatvorskog folklora? Koji oblici konverzije se jav-
ljaju i da li medu ina¢e dominantno pravoslavnim osude-
nicima ima onih koji su konvertovani u druge zvanic¢ne ili
alternativne religije? Medijski je propracen primer prelaska
u islam!%0 Malige Jevtovica, koji je poznat po svirepom zlo-
¢inu, zlostavljanju i ubistvu devojcice od 3 godine, za koji je
osuden na 40 godina zatvora. Sli¢nih primera nema medu
ispitivanim osudenicima, a najces¢i oblici konverzije su u
okviru vere kojoj su osudenici pripadali konfesionalno, ali
nisu bili religiozni ili posvecivanje alternativnim religijskim
konceptima i religijama. Svojevrsnim oblikom situacione
konverzije smatram primere onih osudenika koji su u za-
tvoru postali religiozniji i presli iz nominalnog tradicional-
nog u vernika izuzetno posvecenog veri.

Najpre bi se trebalo odrediti prema tome $ta se podra-
zumeva pod religijskom konverzijom. Operacionalno se kon-
verzija moze najednostavnije definisati kao preokret ili preo-

100 Fenomen konverzije u islamsku veru u evropskim zatvorima u XXI
veku povezan je sa masovnom muslimanskom migracijom i preveli-
kom zastupljeno$¢u muslimana u zatvorima; na primer, u Engleskoj
i Velsu oni ¢ine 17% muske zatvorske populacije (Wilkinson et al.
2021). O problemu prelaska u islam u zatvorima u Britaniji i zapad-
noj Evropi, vidi vi$e u: Spalak Basia and Salah El-Hassan 2007.
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brazaj u Zivotu osobe iz nepripadanja sistemu vere u veru; iz
verske pripadnosti jednom verskom sistemu u drugi i, trece, u
okviru jednog verskog sistema, prelazak iz jedne orijentacije
u drugu. Narative osudenika koji za sebe kazu da su doziveli
koverziju interpretiram i analiziram na osnovu prepoznatih
tipova koje je izdvojio Rambo: tip apstazije ili otpadnistva,
pod kojim podrazumeva odbacivanje verske tradicije od ne-
kadasnjih c¢lanova. Najcesc¢e se desava da osoba usvaja ne-
religiozni pogled na svet i sistem vrednosti. Drugi tip je tip
intenzifikacije - re¢ je o revitalizovanoj posvecenosti veri sa
kojom je konvertit imao veze u proslosti. Inace, nominalni
¢lanovi neke verske institucije u jednom periodu svog Zivota
iz razli¢itih razloga mogu postati veoma posveceni vernici.
Istrazivanja su potvrdila da se preobracenici najcesce regru-
tuju iz verski neopredeljenih ili iz grupe nominalnih verni-
ka. U Srbiji se nominalnim pravoslavcima mogu smatrati
oni koji se konfesionalno izja§njavaju kao pravoslavni ali i ne
moraju biti vernici ili sebe smatraju postovaocima kulturne
tradicije. Afilijacija ili pripadnost je tre¢i tip konverzije koja
nastaje povezivanjem sa novim verskim pokretom, dok insti-
tucionalna tranzicija podrazumeva prelazak iz jedne u dru-
gu srodnu versku tradiciju, na primer, u hri$¢anstvu (Rambo
1993, 13). Konverzija u zatvorima je mozda i najbolje prou-
¢avani fenomen o religijskom Zivotu zatvorenika. Antropo-
logki i socioloski pristupi, svaki iz svoje teorijske perspektive,
ispituju znacenja procesa verskog preobracenja i pitanje kon-
strukcije novog identiteta.

Pocev od Sezdesetih godina proslog veka, a narocito to-
kom osamdesetih, u vreme kada su se u Americi i Evropi po-
javili novi religijski pokreti ili alternativne religije, u drustve-
nim i humanistickim naukama koje se bave religijom doslo
je do hiperprodukcije radova u kojima se raspravljalo o pro-
blemu religijske konverzije. Zbog tradicionalnog pristupa u
socioloskim radovima tog vremena konverzija je posmatrana
kao promena koja se de$avala iznenada u momentima li¢ne
krize i kao kognitivni dogadaj radikalnog preobrazaja osobe
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koja bi promenom verovanja promenila i svoje ponasanje.
Preobracenje je shvatano deterministicki, zavisno od okol-
nosti, drustvenih mreza komunikacije i interakcije izmedu
konvertita i verskih zajednica kojima do tada nije pripadao
(Duvnjak 2001, 51). Buduc¢i da je konverzija proces kojem
istraziva¢ ne moze da pristupi, ne bavim se samom konverzi-
jom ve¢ narativima zatvorenika/ca o konverziji.

Istrazivanja pokazuju da je popularnost narativa o kon-
verziji u zatvoru u skladu sa opstom paradigmom narativa o
verskom preobracenju, ali u suprotnosti sa statistikom $irom
sveta koja nam govori da je vedina zatvorenika ponavljala
krivicno delo nakon izlaska na slobodu najcesce vec posle tri
godine. Narativ konverzije je, ¢ini se, opsteprihvacen i nor-
malizovan nacin da se narativizuje iskustvo zatvaranja, bilo
da je re¢ o religijskoj ili sekularnoj konverziji. Rolston vidi
u tome ulogu institucije zatvora koja proizvodi diskurs kon-
verzije kako bi legitimisala svoje postojanje. Autor pri tome
ne osoporava mogucnost iskrene konverzije, ali istice da ona
moze biti i rezultat prinudnih i diskurzivnih mo¢i zatvora
(Rolston 2011, 114). Zatvorenici reprodukuju narativ kon-
verzije u opisima svojih iskustava i na taj na¢in podrzavaju
ideologiju americkog zatvorskog sistema u kojem je, od kra-
ja XVIII veka, kao osnovni cilj uvedena rehabilitacija zatvo-
renika, a zatvor istaknut kao mesto duhovnog iskupljenja i
licne transformacije (Rolston 2011, 106). Medutim, pojedine
autobiografije svedoce o nekoj vrsti otpora zatvorskoj ideo-
logiji upravo koris¢enjem zatvorskog diskursa rehabilitacije.
Dbzejms Kar to uporeduje sa ilegalnom ekonomijom zatvore-
nika koji koriste pojedine predmete u zatvoru da bi napravi-
li nove, nedozvoljene artefakte. Na slican nacin i zatvorenici
koriste diskurs o sopstvenoj rehabilitaciji da bi kritikovali, na
primer, institucionalni rasizam (isto, 110).

U novijim pristupima konverzija se posmatra kao pro-
ces svesne potrage za smislom Zivota i novim nac¢inom Zivota
kojim se taj smisao dostize. Uvidelo se da znacenje tog poj-
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ma moze da se prosiri i van religijske konverzije, odnosno
da se moze objasniti i drugim sociopsiholoskim procesima
koji vode do promene. U nastavku ¢u se osvrnuti na studi-
ju u kojoj se ispituju iskustva konverzije kroz humanisticke,
duhovne i religijske korektivne prakse u 14 zatvora drzave
Oregon.!0!

U metaanalitickoj studiji koju je narucilo Americko
psihologko udruzenje (American Psychological Associati-
on - APA) trebalo je da se ispitaju rezultati prilagodavanja
psihoterapije odredenom religijskom i duhovnom pogledu
na svet. Zatvorski pacijenti su najpre svrstani u Cetiri katego-
rije duhovnosti: humanisticku, prirodnu, versku i kosmicku.
Zbog problemati¢ne definicije i raznovrsne upotrebe pojma
»duhovnost® u konvencionalnom govoru, ta¢nije imajuci u
vidu da ,humanisti, sekularisti i ateisti ne vole da koriste re¢
‘duhovno’ da bi opisali svoju perspektivu® (O’Connor and
Duncan 2011, 593), zatvorski pacijenti su svrstani u tri kate-
gorije: humaniste, duhovne i religiozne. Humanisti, po pra-
vilu, smisao pronalaze u samom Zivotu, ponekad se nazivaju
sekularistima ili ljudima bez religije, ateistima i agnostici-
ma. Inace, kako navode O’Konor i Dankan, to je populaci-
ja koja broj¢ano raste u Americi i danas ¢ini oko 15% sta-
novni$tva. Duhovni i/ili religiozni pronalaze smisao Zivota u
povezivanju sa nekom silom ili bicem koje nadilazi ljudski
zivot (O’Connor and Duncan 2011, 593). Psiholozi versko i

101 Jedan od autora te studije Tom O’ Konor angaZovan je kao admi-
nistrator verskih sluzbi u Oregon Department of Corrections koji
obuhvata 14 zatvora sa blizu 14.000 zatvorenika/ca. Kompjuteri-
zovano vodenom administracijom belezeno je ucec¢e zatvorenika
u humanistickim, duhovnim i religijskim programima koje su vo-
dili kapelani i ¢lanovi verskog osoblja u Jedinici za verske sluzbe
razli¢ite provenijencije — zen-budisti, sunitski muslimani, prezvite-
rijanci, baptisti, luteranci, gréki pravoslavei itd. Gotovo sve sluzbe
i programi koje organizuju kapelani verske su ili duhovne prirode,
ali su vremenom sve viSe organizovali i sekularne i humanisticke
programe, kao $to su nenasilna komunikacija, dijalozi izmedu Zrtve
i pocinioca, programi restorativne pravde, nereligiozni programi
transcendentalne meditacije, obrazovni programi itd. (O’Connor
and Duncan 2011, 596).
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duhovno preobrazenje u zatvorima objasnjavaju kao nara-
tiv na osnovu kojeg se formira novi drustveni identitet, daje
novi smisao boravku u zatvoru, pruza mu se okvir u kojem
moze da vidi sebe kao nekog ko je dobio oprostaj. Koncept
konstruisanja humanistickog, duhovnog i verskog samoiden-
titeta moguce je posmatrati kao oblike konverzije koja se i
na institucionalnom nivou podrzava i podsti¢e u zatvorima.
Irena Be¢i na slican nacin definiSe te koncepte konverzije,
ali koristi, rekla bih, adekvatnije termine — sekularni, verski
i duhovni (Becci 2015, 161). Pozitivne promene ili preobrazaj
koji pojedini zatvorenici doZivljavaju u zatvorima obi¢no se
posmatraju kao deo rehabilitacije, $to je i jedan od najvaz-
nijih ciljeva tretmana u zatvorima. Da li religijska konverzija
moze da se posmatra kao vazna alatka za proces rehabilitacije
i da li religijski identitet i posvecenost veri u zatvoru mogu
da smanje recidivizam? O tom vaznom pitanju bice vide reci
u posebnom delu knjige. Vazno je naglasiti da su empirijska
istrazivanja dala veoma razlicite rezultate. Nekoliko studija je
pokazalo da je religioznost doprinela smanjenju recidivizma
i kriminalnom ponasanju nakon izlaska iz zatvora (Johnson
2011, Dodson et al. 2011, vi§e o tome u Duncan et al. 2018),
medutim, istovremeno postoje i studije koje to nisu uspele
da dokazu (O’Conor et al.). Naime, nisu uspeli da dokazu
da u americkim zatvorima verski programi, koji inace imaju
dugu tradiciju u tom zatvorskom sistemu, smanjuju recidivi-
zam. Problem je mnogo sloZeniji i zavisi od brojnih faktora
koje je veoma tesko obuhvatiti u jednom istrazivanju, dok su
empirijska istraZivanja veoma sloZena i zahtevaju dugotrajan
longitudinalni pristup. S druge strane, veliki broj istrazivanja
u zatvorima potvrdio je znacaj i uticaj verskih i duhovnih
praksi na smanjenje prekrsaja u zatvoru i bolje prilagodava-
nje na zatvorske uslove i zivot (Clear et al. 1992; O’Connor
and Perreyclear 2002).

U nekoliko etnografskih studija preispituju se znace-
nje i uloga koncepta humanizma, duhovnosti i religije u zi-
votima zatvorenika, ali nijedna ne daje sveobuhvatan opis
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praksi u zatvorima. Cilj im je da odgovore na pitanje — da
li koncepti deluju na rehabilitaciju zatvorenika — dok nacini
na koje ti koncepti funkcioni$u ostaju neelaborirani. Ve¢ina
studija se bavi upravo uticajem religije na rehabilitaciju, ali
je jednako vazno promeniti konceptualni pristup i ispitati
sekularne, duhovne i religijske nacine postizanja krajnjeg
smisla. Koncept Carlsa Tejlora o sekularnom dobu u kojem
zivimo ostavlja mogu¢nost svakoj osobi da formira sopstve-
ni krajnji smisao Zivota, bilo da se on zasniva i oslanja na pi-
tanje svrhe Zivota, zdravlja, pravde, patnje, zla ili smrti. On
je pokazao da se odgovori na ta pitanja mogu traziti razlici-
tim putevima verskih i duhovnih tradicija kojima se dopire
do Boga, ali i na sekularan i humanisticki nacin stvaranja
znacenja koja se ne odnose na transcendentog Boga (Taylor
2007, prema O’Connor and Duncan 2011, 594). U SAD, na-
kon odluke Apelacionog suda da ateizam ima ista prava kao
i religija ($to ne znaci da je ateizam proglasen religijom),
prema Prvom amandmanu, zatvor u Viskonsinu je dozvo-
lio i omoguc¢io zatvoreniku da formira ateisticku grupu kao
§to je to dozvoljeno razli¢itim verskim grupama (O’Connor
and Duncan 2011, 594). Dakle, smatram da je jednako vaz-
no posmatrati i promene koje dozivljavaju zatvorenici i u
sekularnom kontekstu jer se u narativima zatvorenika cesto
sukobljavaju stavovi o konstruisanim identitetima - od toga
da bilo kakva promena osudenika nije moguca i da se ,,na
slobodi“ po pravilu vracaju u kriminalni milje i isti nac¢in
Zivota, do toga da se prepric¢avaju narativi o uspe$nim reha-
bilitacijama i resocijalizacijama koje su rezultat jednog od
tri oblika konverzije.

U opsteprihvacenoj tipologiji u drustvenim i humani-
stickim naukama razlikuju se dva tipa konverzije: iznenad-
na konverzija izazvana moc¢nom bozanskom silom, nalik
biblijskom modelu konverzije apostola Pavla na putu za
Damask, i postepena konverzija koja se desava u procesu
traganja za smislom Zivota. Vecina ispitanika u ovom istra-
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zivanju dozivela je postepenu konverziju koja se odvija u
procesu traganja za odgovorima na pitanja o smislu Zivo-
ta u promenjenim Zivotnim okolnostima Zivota u zatvoru.
Konverziju posmatram kao proces koji se odvija i u toku
samog istrazivanja. U tom smislu, narativizujuci prvi put
svoja iskustva, ispitanici tumace kako se osecaju, ponasa-
ju, kakav smisao pridaju promeni odnosa prema veri. Kako
su pokazali u svojim radovima i drugi autori, narativima
se konstruiSe verski i/ili duhovni identitet (Maruna et al.
2006; Stromberg 1993), a glavna uloga religije i duhovno-
sti u zatvorima nije da smanje recidivizam, ve¢ da sprece
dehumanizaciju koja se dogada u zatvorskom kontekstu
(O’Connor!% and Duncan 2011, 592).

Anderson smatra da je, posmatrano iz antropoloske per-
spektive, korisnije definisati konverziju kao proces u kojem,
umesto da se jedan verski sistem zamenjuje drugim, postoje
razli¢iti sistemi verovanja koji mogu biti i sinkretizovani za-
visno od toga da li su promene ogranicene nametnutim si-
stemima verovanja ili je dozvoljena sloboda (Anderson 2003,
130). Sinkretizam se javlja kada se kolektivno stara religija
zamenjuje novom, a taj proces nije jednosmeran od starog ka
novom, niti jednoznacan; neka ranija shvatanja nestaju dok
druga dobijaju novo znacenje. Hri$¢anstvo je, na primer, pri-
hvatalo, tolerisalo, prisvajalo i preimenovalo odredena vero-
vanja i religijske prakse popularne ili narodne religije na pro-
storima na kojima se $irilo kao nova religija. U tradicionalnoj
kulturi Srba, u verovanje u hris¢anskog Boga implementirane
su osobine i nekih paganskih bozanstava, crkveni praznici
su svetkovani sa elementima magije i paganskih svecano-
sti, dok su hri$¢anski sveci zadrzavali neke od karakteristika
paganskih bozanstava (sveti Ilija: Perun). Najkrace receno,
kako je Du$an Bandi¢ objasnio - hri$¢anstvo je prihvata-
no, ali je shvatano na nehri$¢anski nac¢in (Bandi¢ 1997, 59).

102 Istrazivanje je radeno na primeru zatvora u Oregonu (14 zatvora),
O’ Connor jedan od autora.
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Antropoloski posmatrano, konverzija jeste drustveni i kultur-
ni dogadaj koji sobom nosi odredene posledice i znacenja za
drustvenu grupu u kojoj se javlja. Ono $to se deSava na nivou
konstruisanja makroobrazaca reflektuje se na mikronivou i
za ovaj rad je vaznije to spustanje procesa na individualni
nivo.

Konverzija na individualnom nivou u koleraciji je sa
kolektivnim trendom konverzije i revitalizacijom religije na
prostorima bivSe Jugoslavije pa i Srbije. To je nesumnjivo
potreban, ali ne i dovoljan uslov da se konverzija na indivi-
dualnom nivou dogodi, da se povezu ,mikroprocesi svesti sa
makroobrascima drustva i kulture® (Kipp 1995, 878, prema
Coleman 2003, 18). Medutim, kako smatra Kolman, konver-
zija je ,ideoloska kategorija i skup ritualizovane prakse koja
je klju¢na za identitet na li¢cnom i kolektivnom nivou® (Co-
leman 2003, 18). Ti procesi se ne odvijaju identi¢no u opstoj
populaciji, uzimajuci u obzir socijalni, politicki kontekst, i u
jednoj totalnoj ustanovi kakva je zatvor. Pretpostavljam mo-
guc¢nost da u zatvorima u manjoj meri konformizam oblikuje
individualni odnos prema veri. Tu su na snazi drugi meha-
nizmi koji uti¢u na prihvatanje nekog religijskog svetona-
zora, pre bi se moglo re¢i da su li¢ni interesi i mehanizmi
kojima se regulide ponasanje, kao i sistem nagradivanja i ka-
zne, presudni u pojedinim slucajevima konverzije. Pojedinci
razvijaju strategije kojima ,,osvajaju tackice za napredovanje
u tretmanu i dobijanju odredenih povlastica. Iako ucesée u
religijskim ritualima zatvorske sluzbe ne tretiraju na isti na-
¢in kao uces$ce u aktivnostima u kojima je pozeljno da se uce-
stvuje (obrazovne, terapeutske radionice i kursevi za obuke
u zanimanjima), u svesti pojedinih zatvorenika postoji znak
jednakosti, o ¢emu su i sami govorili. Utilitarni aspekt kon-
verzije!®® bi svakako trebalo imati u vidu, mada mu sami

103 Cesto se u literaturi kao razlog konverzije u druge religije navode ma-
terijalni aspekt, povlastice i korist koju preobracenicima nude misio-
nari. U slucaju pojedinih zatvorenika dogada se ,,autopreobracenje®
kao deo individualne strategije za sticanje benefita.
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zatvorenici pridaju previ$e paznje i na taj nacin se diskvali-
fikuju pojedini zatvorenici u ¢iju se iskrenu religioznost ne
veruje. Ko je pravi a ko nije pravi vernik, tema je i medusob-
nih rasprava, ismejavanja, omalovazavanja, a ponekad i otvo-
renih sukoba medu zatvorenicima.

Jedno od istrazivackih pitanja bilo je — da li se i u zatvo-
rima u Srbiji moze govoriti o sekularnoj, religijskoj i duhov-
noj konverziji?

5.2.1. Religijska konverzija

Razgovor sam obi¢no vodila o preobrazaju i promeni
koja se dogodila ili se dogada, a ti¢e se preokreta u njihovom
zivotu koji zapocinje u samom zatvoru, odlukom da nece po-
noviti krivicno delo, konstruisanjem narativa ,ja sam druga
osoba“, ,ne vra¢am se na staro‘, promenom identiteta, pogle-
da na svet i zivot. Konverzija se ¢es¢e dogada kod osudenika
osudenih na duze zatvorske kazne i predstavlja jedan od me-
hanizama procesa prilagodavanja na zatvorski zivot putem
licne religijske transformacije, bilo da se ona dogada u sklopu
formalnih institucionalnih programa ili neformalnih verskih
aktivnosti.

Narativ o konverziji se namece u vecini intervjua sa is-
pitanicima, a ¢esto su sami zapocinjali da govore o tome i
pre nego $to bih pokrenula temu religijskog preobrazaja. lako
vecina, kako kazu, nije imala priliku da u zatvoru prica o
svom odnosu prema religiji, ne treba zanemariti ¢injenicu da
su zatvorenici naucili da tumace svoj zivot kroz razlicite pri-
povedne situacije tokom istraznih radnji, kroz razgovore sa
specijalnim vaspita¢ima, psiholozima, socijalnim radnicima,
tako da je verovatnije da se i narativi o konverziji proizvode i
oblikuju u diskursu zatvorskog sistema.

U zapadnohri$¢anskoj tradiciji vekovima se podrazu-
mevalo da neko ko dozivi versku konverziju konfesional-
no pripada odredenoj religijskoj zajednici. U savremenom
kontekstu to ne mora biti povezano. Narativi o religijskoj
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konverziji prepoznatljivi su kod pojedinih zatvorenika jer
obiluju jezikom koji je preuzet iz biblijskih tekstova ili, ce-
$¢e, iz popularne teoloske literature, tekstova svetih otaca,
najce$¢e oca Tadeja, Nikolaja Velimirovi¢a i patrijarha Pa-
vla, i rezultat su ¢itanja religijske literature u zatvoru. Poje-
dini zatvorenici koriste retoricke strategije kako bi predsta-
vili svoju transformaciju, a istovremeno se u tom procesu
narativizacije odvija i njihova konverzija. Istraziva¢ nema
mogucnost da posmatra konverziju, pa mu jedino ostaje
da o religijskim iskustvima preobracenja saznaje na osno-
vu narativizacije konverzije u toku koje je vernik eventu-
alno nanovo prezivljava. Iskustva konverzije su kulturno
konstruisana, pa je o¢ekivano da se ona razlikuju od reli-
gijske tradicije. Transformacija iz nominalne pripadnosti
pravoslavnoj religiji u poboznog vernika, preobrazaj iz pra-
voslavnog vernika u neku od alternativnih vera, konverzija
iz nereligiozne osobe u religioznu prikazani su kao primeri
zatvorske konverzije. U intervjuima je bilo lakse zakljuditi
da li je kod ispitanika doslo do konverzije nego u pisanom
upitniku, gde je mali broj ispitanika potvrdio da su tek u
zatvoru postali religiozni. Retorika narativa zatvorenika je
simplifikovana na price o pokajanju, o oprostu grehova i
li¢noj transformaciji kao vidu spasenja.

U zatvorima u Srbiji, zatvorske sluzbe religiju ne tre-
tiraju ko jedan od moguc¢ih vidova rehabilitacije i licne
transformacije zatvorenika. Vazno je da naglasim da necu
procenjivati uticaj verske konverzije ili religioznosti na za-
tvorenike ve¢ ¢u nastojati da pokazem na koji nacin sami
zatvorenici dozivljavaju religijski angazman. Tac¢nije, necu
preispitivati da li religijska konverzija znaci i uspe$nu re-
habilitaciju ve¢ ¢u o religijskoj konverziji govoriti u $irem
kontekstu mogucih teznji i nastojanja da se promene dogo-
de, ne samo u religijskom ve¢ i na sekularnom i duhovnom
polju. Narativi o li¢noj promeni u okolnostima izdrzavanja
zatvorske kazne odrazavaju dramati¢no iskustvo, jednako
kao $to su to i samo zatvaranje i osudenicki zivot. Naucnici
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su obi¢no naglasavali da je konverzija radikalna promena,
ali koliko bi radikalna trebalo da bude ili kolika je prome-
na dovoljna da bi predstavljala obracenje, nije precizirano
ni konceptualno ni operativno (Snow and Machalek 1984,
169). U zatvorima se de$avaju i pozitivne i negativne pro-
mene. Narativi o zatvorenicima koji stasavaju u kriminalce
upravo u zatvorima, transformisanjem celokupnog pogleda
na svet, usvajanjem novog identiteta i novih modusa po-
nasanja, pa je usvajanje takozvane zatvorske ili kriminalne
supkulture vid sekularne negativne konverzije. Supkulturna
konverzija se dogada kada se zatvorenici preobracaju u kri-
minalnu drustvenu grupu, menjaju svoj identitet, vrednosti
i obrasce ponasanja, usvajaju ¢ak i poseban jezik. Istrazi-
vanja su pokazala da brojni faktori uti¢u na supkulturnu
identifikaciju i internalizaciju, pre svega, ukoliko zatvorenik
nema kontakt sa primarnom zajednicom u spoljnom sve-
tu, te nema izgleda da se vrati porodici ili nekoj drustvenoj
grupi kojoj je pripadao; ako je ve¢ imao kriminalnu pros-
lost i namerava da joj se vrati, boravak u zatvoru koristi da
se uklju¢i u neku od kriminalnih grupa!®, a tu su i brojni
psiholoski faktori (Thomas and Zaitzow 2006, 245). Medu
mojim ispitanicima samo jedan ispitanik i jedna ispitanica
su govorili, iz sada$nje perspektive, o pogresnoj percepciji
zatvorske kulture u kojoj moze§ da opstane$ samo ako joj
se prikljucis i pruzi$ otpor zatvorskom sistemu. Kao $to sam
navela, Boris je doziveo jedan vid konverzije, mada su mu
slikarstvo i treninzi jednako pomogli u tome da se promeni.
Ispitanica Valentina nije religiozna, ali se promena dogodila
tako $to je shvatila da se protiv sistema ne moze i prihvatila
sekularne obrasce rehabilitacije osposobljavajuci se na za-
natskim kursevima.

Promena identiteta je klju¢na, pre svega odricanje od
identiteta kriminalca i pripadnosti kriminalnim grupama u
zatvoru. Ispitanik navodi da je njegova grupa vernika odvo-

104 Zatvorske grupe i bande se ¢esto organizuju na osnovu rasne, etnicke,
politicke ili geografske pripadnosti.
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jena od kriminalnih klanova u zatvoru: ,Mi smo odvojeni
od takvih klanova, to se razdvoji kao vino i voda, ja vi$e ne
mogu sa njima da se druzim iako ih sve znam. Mnoge sam
upoznao u raznim situacijama i uvazavamo se, ali se ne dru-
Zimo, ja nikoga ne potcenjujem... ima sitnih provokacija zbog
nase vere... par njih mi je reklo da sam poludeo, mozda se iza
leda smeju ali me to ne dotice, to je dovelo do same selekcije
jer mi ne moZemo vi$e zajedno* (Milan 1966).

»..kada sam se prvi put ispovedio 2004. kod oca J., on
se ¢ovek preznojio slusaju¢i moju ispoved, rekao mi je
da se ljudi kao ja tesko vracaju na pravi put... Kada kre-
ne$ da se odrices, jako je tesko... ljudi sa kojima ste bili
u kontaktu vas vradaju na to, ¢ovek mora da kaze ne,
ja sam uvek smatrao da nekim ljudima dugujem kroz
zivot, ali to su lazni kriminalni kodeksi koji ne vode ni-
¢emu, Covek popusti, ide linijom manjeg otpora i tako
sam rasturio jedan divan brak... moja odluka je sazrela
od prvog dana kada sam se okrenuo Bogu i spoznao da
Bog postoji, ali kao da je moralo da dode do ovakve si-
tuacije (Milan, 1966).

Rezultati pokazuju da je najveéi procenat ispitanika,
54,2%, smatrao da se njihov odnos prema religiji nije pro-
menio dolaskom u zatvor te da su i dalje religiozni. I pored
preovladujuc¢eg misljenja da je konverzija u religiozne cesta
pojava u zatvorima, rezultati u grupi ispitanih upitnikom po-
kazuju da je samo 4,3% ispitanika promenilo odnos i postalo
religiozno u zatvoru, dok je njih 14,4% postalo religioznije
nego $to su bili na slobodi, a i dalje nije religiozno 13,7%.
Zajedno sa onima koji su u zatvoru postali jo$ religiozniji i
posvetili se veri, opravdano je zaklju¢iti da je neki od oblika
konverzije dozivelo 18,7%. Vec¢ina smatra da je veoma cest
slucaj da se ljudi zainteresuju za religiju tek u zatvoru i da ,,je
preslo u praksu, ljudi lazu i sebe i druge® Jedan od vernika
je pomogao mnogima, kako kaze, da krenu putem vere bez
ikakvog nametanja jer ,,bog je tako hteo da krenu putem spa-
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sa u zadnji tren®. Zatvorenicki diskurs o religijskoj konverziji
uodljiv je medu osudenicima: ,,Vrlo je cest slucaj (da se posta-
ne religiozan u zatvoru), a razlog je najverovatnije strah od
Bozje kazne.“ Najc¢esce se kao razlozi navode pokajanje, strah
od Bozje kazne, griza savesti, sete se Boga kada im je tesko,
traze spas, utehu, oprostaj. ,Mislim da je to tesko foliranje
osudenika, ti ljudi napolju nikada ne bi poseéivali crkvu
misljenja su i da se vra¢aju Bogu iz Kkoristi i licnih interesa:
»Ima dosta slucajeva. Najce$¢e je u pitanju pomodarstvo i
gubitak samopostovanja.“ Kriticki nastrojeni smatraju da je
to Cest slucaj, ali ,to je po meni licemerje jer sve koje smo
ovde ogresile smo se i o0 Boga® Jedna ispitanica smatra da je
to ,svesno simuliranje®, da je to iz Zelje da ,,stvore bolju sliku
o sebi koristeci se crkvom®.

Pozitivno iskustvo i podrska religijskom preobrac¢enju
provejava u odgovorima religioznih ispitanika: ,,Mislim da je
gospod u teskim situacijama i okolnostima jos blizi samo ako
zelimo da mu predamo srce.“ Pojedini smatraju da zatvor
pruza isuvise slobodnog vremena za razmisljanje i ,,zalazenje
u dubine svoje duse, a $to se dublje zalazi, vracaju se na ono
§to je svakom coveku dato, do saznanja da je Bog u nama.
Razlog: iako je dusa privremeno zastranila, Zeli da se vrati
Bogu®.

Vise paznje ¢u posvetiti biografsko-narativnim intervjui-
ma sa osudenicima koji su doziveli bilo koji od oblika konver-
zije u zatvoru. Opéti utisak je da su i medu tim ispitanicima
u manjini oni koji ,,svedoc¢e® o preobracenju, pojedini govore
o promeni, ali smatraju da se nije dogodio neki preokret ve¢
su jednostavno u situaciji da vise ¢itaju religijsku literaturu,
imaju viSe vremena za molitve, a okolnosti su takve da iz Ze-
lje da promene sebe i pogled na sopstveni zivot u buduénosti
biraju put za koji veruju da im je Bog odredio.

»Nazalost, retki su slu¢ajevi da se neko interesuje za re-
ligiju, a trebalo bi jer smo zbog grehova dospeli dovde
i vedi je greh ne uvidati svoje grehe i ne kajati se. Malo
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ljudi dozivljava zatvor za mesto preobracenja, preumlje-
nja, tj. promene Zivota.”

Pojedini zatvorenici su momenat u kojem se dogodila
konverzija opisali kao preplavljenost emocijama i osecajem
da je Bog prisutan. To se obi¢no dogadalo u pritvoru kada
su ocajavali zbog svoje situacije, svaka pric¢a je individualna,
ali zajednicko im je da se osecaj Bozjeg prisustva desio izne-
nada i manifestovao kao nezaustavljiv pla¢, osecaj da je Bog
»prosuo milost“. Ponovi¢u deo iz autenti¢nog primera Andri-
jinog svedocenja o zatvorskom iskustvu koje ga je usmerilo
ka trazenju spasa u religiji. Andrija je u pritvoru trpeo nasilje
od drugih zatvorenika, kako kaze, preziveo je pakao ne samo
zbog nasilja ve¢ i same istrage. U trenutku kada je pokusao
samoubistvo, prvi put je ,,osetio priziv Boga, u momentu tuge
i ocaja zatrazio sam da mi donesu Bibliju, ustremio sam se
na Boga i usrdno ga molio da nesto u¢ini. Nisam video izlaz,
nisam nazirao kraj, mogu da kazem da su mi molitve uslige-
ne“. Andrija je istovremeno trpeo torturu, zlostavljanje i pro-
lazio kroz apstinentsku krizu. Kako navodi, nije mogao da se
odbrani od drugih zatvorenika u sobi i dugo je mislio da je
zasluzio takvu vrstu kazne, a zahvaljujuéi tom ocaju u kojem
se nalazio okrenuo se Bogu. Dok je bio u pritvoru, jo$ uvek
nije bilo crkve u zatvoru, a nije ni pitao da li moze da zatrazi
pomo¢ svestenika. Prelaskom u Blok bez droge, u Zatvorsku
bolnicu, prestala je i potreba za BozZjom pomodi, psihicki se
stabilizovao i ,napustio post i molitvu“ Primer Andrijine
konverzije je specifi¢an u odnosu na tipove koje sam navela, a
koji su nastali na osnovu dozivljaja konverzije u opstoj popu-
laciji. Naime, on je nakon iznenadne konverzije i okoncanja
krizne situacije ponovo ,napustio Boga“ Medutim, dogodila
se i postepena ponovna konverzija: ,,Ho¢u da Vam stavim do
znanja, drugi put sam prisao Bogu i osetio pravo znacenje
svega, nisam prilazio iz problema, nisam bio u problemu, ovo
nije bio taj slu¢aj, bio sam u miru sa samim sobom. Osetio
sam istinu, bukvalno ose¢am... voleo bih kada bih mogao da
prenesem taj osecaj jer je to neverovatan magnet.“
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Zatvorenici mogu da prelaze sa jednog koncepta na
drugi ili da istovremeno praktikuju i preuzimaju i razvijaju
uverenja dva ili viSe koncepata koji ne moraju biti u koliziji.
David je promenio svoje stavove i ponasanje, u pocetku je bio
agresivan i ljut ,,na ceo svet, u pritvoru je proveo vise od 6
godina, Cesto je kaznjavan samicom, a promene su nastupile
postepeno, zahvaljujuci knjigama koje je ¢itao, slikarstvu ko-
jem se posvetio tako $to se prijavio za likovnu sekciju. Trudi
se da trenira i vodi zdrav Zivot, a prestao je i da pusi. U za-
tvoru je deset godina i 6 meseci, od svoje 19 godine. Nije bio
religiozan, sebe sada smatra tradicionalno religioznim; po
dolasku u zatvor, kako kaze, nasao je spas u veri koja mu je
najpre pruzila nadu jer je posle prvog sudenja dobio veoma
visoku kaznu koja mu je na apelaciji preinacena u kaznu od
15 godina. Sve vreme dok je trajalo sudenje bio je u istrazi,
svako vece se molio i osetio je ,neku energiju, neku silu prvi
put i samo su mi suze isle, kako sam se molio tako mi se i
ostvarilo®. Vazan korak u procesu preobracenja je otklon od
kriminalne proslosti koje se se¢a kao kobnih gresaka iz rane
mladosti. Kao maloletniku, zbog prodaje narkotika, izricana
mu je vaspitna mera pojacanog nadzora roditelja, a delo koje
je izvr$io u sauce$niStvu iz finansijskih razloga, kako kaze,
nije trebalo da se dogodi. Shvatio je da ne treba da razmislja
o Jjudima za koje je smatrao da su mu prijatelji, na koje je bio
besan i kivan jer je nakon odlaska u zatvor ostao bez njiho-
ve podrske, a onda je shvatio da sa 19 godina i nije mogao
da stekne prijatelje. Sada kada o tome razmislja, ne moze da
zamisli sebe u tom svetu. Za proces rehabilitacije i resocijali-
zacije veoma je bitna podrska porodice koju David ima bezu-
slovno. ,,Odrastanje“ u pritvoru je bilo presudno i za jednog
mladog ¢oveka veoma stresno bez pravog usmerenja kako da
se izbori sa zatvorskom kulturom i obi¢ajnim pravilima koja
postavljaju zatvorenici na pozicijama neformalne mo¢i. Za
6 godina koliko je bio u istrazi promenilo se mnogo ljudi u
njegovoj sobi, a kao najmladi smatrao je da mora da se izbori
za svoje mesto, ,ja sam tako ¢uo da tako treba pa sam gra-



198 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

dio neko ime® Da bi opstao u pritvoru, uplasen i nepoverljiv
prema svima, David je smatrao da su agresija i nasilje jedini
nacin da sakrije sopstvenu ranjivost. Po kazni je, jos za vreme
pritvora, prebacen u Zabelu u sedmi paviljon, sa jednim pro-
blemati¢nim zatvorenikom. Iskustva koja je tada doziveo bila
su otreznjujuca, spasio je jednog zatvorenika koji je pokusao
samoubistvo besenjem: ,,Sreca da nisam popio nikad nijedan
lek za spavanje pa se budim na svaki $um, i ¢uo sam da se
nesto desava i ja ga uhvatim i drzao sam ga dok nisu dosli
strazari. Posle su ga vratili i svima je pricao kako sam mu
spasio Zivot.“ David opisuje svoje transformativno iskustvo u
zatvoru uporedujudi iskustvo nasilnika, kakav je nekada bio,
i zatvorenika okrenutog umetnosti i religiji, kakav je danas:
»Smeta mi okruZenje jer su ljudi mnogo losi, niko me ne dira
niti ismejava, ali jednostavno dodete, ¢ekate red za telefon i
neko ode ispred Vas i Vi lepo kazete ljubazno, a ljudi me-
$aju ljubaznost i slabost, ako mu ljubazno kazete, deluje kao
da ste slabi. Reagujete onako kako ne Zelite, ja sam nekada
bio nasilan, ali sam na$ao svoj mir u treninzima, slikanju i
u molitvama. Nisam hteo da se bavim zatvorskim pri¢ama“
(David, 1989).

Narativizacija konverzije se dogada kroz samoidentifi-
kaciju, ali i od drugih zatvorenika koji pripisuju i potvrduju
preobrazaj ili ga pak osporavaju. Naime, bilo je i suprotstav-
ljenih stereotipnih narativa koji su nacelno osporavali mo-
guénost konverzije i promene identiteta. U moralnom smi-
slu, smatra se nespojivim identitet hri§¢anskog vernika koji
postuje deset Bozjih zapovesti i zivi u skladu sa hri$¢anskim
normama i identitet osobe osudene na kaznu zatvora. Da bi
taj koncept imao smisla i u zatvorima u Srbiji, najpre je po-
trebno po uzoru na organizaciju u zatvorima u Oregonu, na
primer, obezbediti zakonski okvir. Clan zakona kojim se pro-
pisuje obaveza ostvarivanja verskog prava u zatvorima pisan
je sa nizom ,ograda“ koje se pozivaju na bezbednost i posto-
je¢e mogucnosti pojedinih zatvorskih ustanova. Trebalo bi da
se precizira §ta se podrazumeva pod obezbedivanjem uslova
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za ostvarivanje verskog prava i $ta ga legitimno ogranicava.
Bez sistemskih, precizno definisanih uslova, obaveza i insti-
tucionalne odgovornosti, zatvorima je ostavljeno i previse
prostora da na lokalnom nivou odlu¢uju $ta im odgovara da
prihvate, a $ta ne.

Dosadasnja istrazivanja konverzija u zatvorima pokaza-
la su kli$eizirane obrasce prelaska iz ,gre$nika u sveca® i niz
strategija kojima se postiZe novi drustveni identitet u odno-
su na identitet osudenika, kriminalca, zlo¢inca. Samo isku-
stvo osudenickog Zivota religijskom konverzijom dobija du-
blji smisao, ¢esto prepoznajuci bozanske razloge da se neko
»izvede na pravi put®, konverzija obezbeduje okvir za opro-
$taj i osecaj kontrole nad neizvesnom budué¢nos$¢u (Maruna
et al. 2006, 161)

Autori u svojim radovima konstruisu modele konverzije
i izdvajaju po nekoliko faza razvoja. Posebna paznja se posve-
¢uje razumevanju konteksta u kojem se desavaju promene u
svakodnevnom zivotu, prelomnih ili kriznih faza koje inici-
raju i promene na planu religije.

Stark-Finkeov model konverzije podrazumeva voljni
aspekt regrutacije u religijsku grupu. Zatvorska kultura po-
drazumeva grupisanje zatvorenika na osnovu veoma razlici-
tih preferencija, interesa, klanovske ideologije itd. Osudenici
su liSeni drustvenih grupa ,,sa slobode®, porodice, prijatelja,
¢lanstva u razlicitim udruZenjima i drustvenim grupama,
prinudeni su da se prilagode zvani¢nim normama i vredno-
stima, da postuju pravila kojima se disciplinuju.

5.2.2. Posredovana religijska i/ili duhovna konverzija

Koliko se konverzija odvija pod uticajem drugih vernika
i da li se verske grupe samoorganizuju i misionare u zatvor-
skom krugu?

Pojedini zatvorenici su konverziju doziveli pod utica-
jem izuzetno posvecenih zatvorenika. Naisla sam na tri au-
tenti¢na primera o kojima govore zatvorenici. Mozda bi bilo
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pretenciozno nazvati ih verskim vodama, ali u zatvorskim
uslovima oni su bili glavni inspiratori viSe konverzija zatvore-
nika. U Zatvorskoj bolnici u Beogradu, Bloku bez droge, vise
njih pominje Mirka, zatvorenika koji ih je, kako kazu, ,,priveo
veri‘. Mirko ima jaku harizmu i intelekt, proveo je nekoliko
godina u zatvoru zbog droge, a onda je sam otidao u zajednicu
za rehabiltaciju i resocijalizaciju obolelih od bolesti zavisnosti
»Zemlja zivih* 19 Mirko je igrao ulogu neformalnog duhovni-
ka, prepricavao je knjige koje je ¢itao ostalim zatvorenicima.
Zatvorenici se se¢aju njegovih prica i ¢emu ih je naucio i to
¢esto medusobno prepric¢avaju. Nenad prenosi jedno od nje-
govih ,naukovanja“ o odnosu prema Bogu i bliznjima: ,Da
bi bio blizak sa Bogom, govorio je Mirko, budi blizak sa bli-
znjim svojim, kakav ti je odnos sa bliznjima, takav si i prema
Bogu, koliko voli§ njega, toliko Boga kroz kojeg se ostvaru-

s Y

jes... ne moze$ da budes sebi dovoljan® (Nenad, 1979).

Religijsko preobracenje ispitanica tumaci kao postepeno
otkrivanje ljubavi prema Bogu, ,sve je to postojalo u meni
i kao da je negde spavalo® Traze¢i utehu u teskom periodu
zivota, u dugogodi$njem istraznom postupku postepeno se
okretala Bogu. Na izvestan nacin svoje ,stradanje” sagledava
u kontekstu Sireg Bozjeg plana da je istrgne iz situacije koju
tada nije prepoznavala kao trgovinu ljudima. Kako kaze, u to
vreme se nije pricalo o tome, nisu postojale nevladine orga-
nizacije, tek u zatvoru je prepoznala da sve $to joj se desavalo
sa ¢ovekom kojeg je volela moze da se okarakteriSe i kao tr-
govina ljudima. Racionalizacija razloga za konverziju je cesta
u kognitivnim procesima preispitivanja, trazenja odgovora i
pronalazenja smisla u iskustvu dozivljaja Boga kao nekog ko
za nas ima plan, pa i za one nesrece koje nam se dese, Bog je
tu da nas zastiti.

105 Rel je o centru koji se bavi psihosocijalnom podrskom, resocijali-
zacijom i rehabilitacijom obolelih od bolesti zavosnosti, osnovanom
2005. godine u manastiru svetog Arhangela u Kovilju, na inicijativu
sada$njeg patrijarha Porfirija. Centar se razvijao i danas broji Cetiri
terapijske zajednice u Ceneju, Vilovu, Slankamenackim Vinogradima
i Brajkovcu.
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Konverzija je dobrovoljna i stvar izbora: ,Pustila sam
Boga u srce i ose¢am tu toplinu, taj duh ose¢am i smatram
da ta ljubav prema Gospodu ¢e jedino sre¢nom da me ucini i
da treba da pustim da me vodi kroz Zivot i da mi je to jedini
put.“ U zivotu ove ispitanice kognitive promene su se desava-
le postepeno, a ona ih tumaci kao da je bila ,,uspavana u veri®
i trenutak budenja vezuje za prelomne momente kada se prvi
put nasla u pritvoru.

»Na ovu zatvorsku kaznu gledam kao da je to kazna od
Boga i nece mi se vi$e ponoviti.“

»Suludo je, kazu pametni ljudi, sveti oci, donositi dobar
sud i misljenje o sebi, ali nisam traZio — gubio vreme su-
ludo u zatvoru, bi¢u skroman i re¢i ako ne vie, ali pola
provedenog vremena sam potrosio upravo na citanje
duhovne literature, pre svega, Sveto pismo, Novi zavet,
preko 1160 knjiga sam procitao pre dolaska u Zabelu
(13 godina je proveo u drugim zatvorima). Smatram
da promena u mom nacinu Zivota ima, drugacije gle-
dam na ljude i svet u odnosu na Zivot pre zatvora. Da bi
¢ovek promenio nacin Zivota da dode do preumljenja,
mora da uvidi svoje grehe, da se zastidi, iskreno pokaje,
da ispoveda grehe i viSe ne sme da pomislja a kamoli da
ih ¢ini. Da odbaci starog ¢oveka i da se odene u novog,
da nema zle misli i mrznju prema ljudima. Staram se da
budem taj.“ (Jovan 1965)

»U zatvoru nemate puno izbora, ali se ja trudim da $to
vi$e uradim na sebi i to ba$ u pogledu vere. Verujem da
je vera ta koja moze odrzati ¢oveka, a najprostiji primer
za to su iskustva naseg naroda kroz vekove i sva strada-
nja. Ubeden sam - da nije bilo nase vere i crkve, tesko
da bi nas uopste i bilo.“

»Stalno radim na sebi, hvala Gospodu Bogu, i drugi su
primetili pobolj$anje, ¢vrsto verujem i trudim se da ni-
kada vi$e ne skrenem sa puta istine, pravde, ljubavi, sa
puta Gospodnjeg. Vera me uci strpljenju, prastanju, mi-
losrdu i da je jedino spasenje u Gospodu.®
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»Radim na sebi. Nevezano samo za krivi¢no delo ve¢ i
druga dela koja su u neku ruku losa po mene i moje
bliznje. Pomaze mi molitva u tome.”

~Vera mi svakako pomaze da istinski promenim sebe,
lose navike, strasti, i da postanem istinski slobodan
¢ovek. Boravak u zatvoru ima na kraju tu prednost da
¢ovek moze da se zagleda u samog sebe neometan od
svega $to na slobodi okupira paznju. Mislim pre svega
na tehnologiju u jurnjavi za egzistencijom.“

»Poku$avam i uspeo sam da promenim neke manje bit-
ne stavove. Veliki stavovi su ostali isti. Religija pomaze
u svakom smislu.

»Da, trudim se, svakog jutra molim se Bogu da me izve-
de na pravi put i da se kad izadem iz zatvora, nikad viSe
u zatvor ne vratim.“

»Radim na sebi i verujem da ¢u svojom voljom i Boz-
jom uspeti®

Da li su, u kojoj meri i na koji nacin sve$tenici u zatvori-
ma doprineli religijskoj konverziji, tesko je reci, oni govore o
tome da primecuju promene kod nekih osudenika, ali se ne
usuduju da to nazovu konverzijom jer ne provode dovoljno
vremena sa osudenicima, nemaju uvid u njihov svakodnev-
ni zivot u zatvoru. Medutim, u medijima je svestenik Nikola
Manojlovi¢, koji vrsi bogosluzenje u KPZ Zabela, izjavio: ,,Po-
slednjih godina, nekoliko osudenika islamske vere!'% preslo je
u pravoslavlje. Za kumove su uzeli Srbe, takode osudenike.“1%”

106 Poseban problem u Americi i nekim zemljama Zapadne Evrope je
konverzija veceg broja zatvorenika u radikalni islam, tj. radikalne
grupe koje koriste nezadovoljstvo sistemom vlasti i regrutuju zatvo-
renike drugih vera. Nau¢nih potvrda na osnovu rezultata nekih obi-
mnijih istrazivanja za sada nema, postoje pojedina¢ni slu¢ajevi poku-
$aja regrutovanja od, pretpostavlja se, teroristickih ogranaka islama u
zatvorima (Neumann, 2010; van den Elzen 2018).

107 http://www.pressonline.rs/info/hronika/95098/duhovni-otac-robija-
sa-iz-zabele.html
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5.2.3. Promena u sekularnom kontekstu

Kao $to sam pomenula, Irena Beéi analizira narati-
ve o promenama koje zatvorenici dozivljavaju u zatvori-
ma i svrstava ih u tri oblika: sekularne, verske i duhovne
(Becci 2015, 161). Ti narativi zapravo vie govore istraziva-
¢u o konstrukciji novog li¢nog identiteta nego o proslosti na
koju se ispitanik poziva. Be¢i zakljucuje da se u evropskim
zatvorima narativi o promenama najvise odnose na sekularni
kontekst, da su religijske konverzije rede, ali kada se dogode,
veoma su koherentne (Becci 2015, 164). Zatvori u Svajcar-
skoj su sekularizovani i tamo preovladuju promene povezane
sa sekularnim kontekstom, zatvorenici govore o promenama
u odnosu prema radu, o pozitivnim promenama koje im je
donelo zatvaranje kao prilici da se se vrate na ,,pravi put®, da
steknu radne navike i da rade na svom obrazovanju.

Za ispitanike u Srbiji konverzija, bilo da je religijska i/
ili duhovna ili sekularna, vazna je za njihovu rehabilitaciju,
vedina Zeli da se promeni, u intervjuima gotovo nijedan is-
pitanik nije izjavio da ne Zeli da promeni svoj nacin Zivo-
ta, ponasanje i vrednosti. U upitnicima je bilo negativnih
odgovora, obi¢no kratkih kao: ,Ne, kasno je za promene®
ili ,Ne pokusavam da se promenim, mislim da sam dobar
ovakav kakav sam“. Medutim, oni su u manjini, preovladuju
odgovori koji pokazuju ispitanikovu motivisanost da se pro-
meni. Putevi su razli¢iti, neko bira da radi na svojoj fizickoj
spremnosti, na obrazovanju, razvijanju vrednosti i druzenju
sa ljudima koji postuju iste ili slicne Zivotne principe. Ne-
formalno obrazovanje je veoma vazan resurs u sekularnoj
konverziji i smanjenju recidivizma u zatvorima, zatvoreni-

ci su najcesce navodili da je ¢itanje knjiga ,,rad na sebi®!1%®

108 Drustvo andragoga Srbije je realizovalo medunarodni projekat (Era-
smus i European Union) ,,Osnovna andragoska obuka za zatvorske
vaspitace“ u periodu 2018-2019. godine. Projekat je bio usmeren ka
re$avanju problema angazovanja zaposlenih u zatvorima na obrazov-
nim poslovima koji nisu bili stru¢no osposobljeni za obrazovno-vas-
pitni rad. http://andragog.org/basic-andragogical-training-for-pri-
son-educators-batpe/
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Nekoliko osudenika/ca se pohvalilo ta¢nim brojem knjiga
koje su procitali (Jasna je za tri godine procitala 806 knjiga).
Pojedini su pronasli neke svoje skrivene talente i nac¢ine da
izraze svoju kreativnost kroz slikanje, izradu igracaka, ukra-
snih predmeta, generalno, kroz razlicite grane umetnosti'%,
mnogi pokusavaju da pisu. Ima i onih koji su izuzetno moti-
visani da napisu ili su ve¢ napisali autobiografiju!!?, a Jasna
je napisala knjigu Price o sudbinama zZena u zatvoru i trazice
izdavaca. Boravak u zatvoru pojedini shvataju kao priliku
da se podvrgnu terapijama izlecenja ukoliko je re¢ o nekoj
vrsti zavisnosti (alkohol ili narkotici), da se posvete sportu
i treninzima. Inace, rehabilitacija se u zatvorima, pa i u za-
tvorima u Srbiji, odvija u programima permanentnog obra-
zovanja, radne angazovanosti, razli¢itih kulturnih aktivnosti,
slobodnih i sportskih aktivnosti. Osudenici se usmeravaju
na odrzavanje odnosa sa porodicom i organizacijama civil-
nog sektora, podrzava se i podstice nastojanje da se elemini-
$u ili bar umanje faktori kojima se podrzava kriminalno po-
nasanje. Zatvorenici se osnazuju da u toku trajanja zatvorske
kazne $to viSe rade na oblicima integracije u drustvo nakon
izlaska iz zatvora. Domadi zatvori nisu, dakle, samo kaznene
ve¢ 1 popravne institucije u kojima se aktivno radi na razli-
¢itim programima rehabilitacije. Medutim, koliko se ti pro-
grami zaista realizuju, zavisi od brojnih okolnosti. Razlike su
velike ne samo od zatvorske ustanove do zatvorske ustanove

109 Izuzetno umetnicko delo, papirna skulptura pod nazivom ,,Bringing
Music to Life®, koja je predstavljala orkestar i hor napravljen od pre-
savijenih notnih tekstova Betovenove IX simfonije, izgubilo je na
izuzetnosti kada se saznao idenitet umetnika — dvostruki silovatelj
i ubica Colin Pitchfork. U javnosti se povela burna rasprava o tome
da li je vrednost umetni¢kog dela neraskidivo povezana sa mon-
struoznim krivi¢nim delom osudenika-umetnika (Parkes and Bilby
2010, 99).

110 Reforme zatvora u XVIII veku postavile su rehabilitaciju kao klju¢nu
ulogu zatvora, a smatralo se da je to moguce ostvariti opismenjava-
njem i obrazovanjem zatvorenika. Ubrzo su pocele da se pojavljuju
prve autobiografije zatvorenika u Americi, a najpoznatija je autobio-
grafija pogubljenog visestrukog silovatelja Karila Cesmena iz pedese-
tih godina (Rolston 2011, 109).
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vec realizacija programa najc¢esce zavisi od motivisanosti i
profesionalizma zaposlenih u vaspitnim stru¢nim sluzba-
ma koji sprovode tretmane. Same strucne sluzbe i zatvorske
uprave ne vide u religiji pomo¢ni resurs za rehabiltaciju ili
pak nisu u stanju da procene koliko on moze da bude efi-
kasan ni posle desetak godina od uvodenja institucionalne
podrske verskog Zivota zatvorenika.

Navesc¢u nekoliko ilustrativnih primera:

»Pa pokusavam, ¢itam, trudim se da se druzim sa pravim
ljudima i treniram, jer u zdravom telu je zdrav duh.”

N zivot radim na i, pa i u zatvoru. Uvek je -
Ceo zivot radim na seb zat Uvek je mo
guce naci dobru knjigu, muziku ili razmisljati o sebi i
svetu oko sebe.

»Irenutno Citam teme iz oblasti psihologije i radim na
organizaciji slobodnog vremena.“

»Ireniram, u¢im da budem smireniji i malo razmisljam
pre nego $to nesto uradim. Svaki dan radim na sebi,
preispitujem predrasude i formiram zdrave stavove u
skladu sa normama normalnog ponasanja.”

»Mislim da sam se ve¢ promenio, stekao radne navike
i shvatio da ne treba da radim ono zbog ¢ega sam ovde
nego da treba da se borim za Zivot na neki normalan
nacin.“

»U sustini sam svoj Zivot promenio napolju iz korena
jer sam od izlaska iz istrage 7 godina proveo na slobodi
i sam se javio na izdrzavanje kazne kako bih posle na-
stavio normalan Zivot sa svojom porodicom koju sam
oformio na slobodi. Radim na sebi, verujem da sam se
promenio nabolje, viSe postujem sebe, a i sve ostalo je
dobro.”

»Hteli mi to ili ne, zatvor i okruZenje u njemu svakako
uti¢u, uglavnom negativno, na sve nas i mislim da bez
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podrske porodice i Zelje da budemo bolji, ma gde bili,
napretka nema.“

»Da, ¢itajuci kvalitetne knjige, komunikacijom sa inteli-
gentnim ljudima, dosta vremena provodim preslisavaju-
¢i samog sebe, kao i ¢itanjem strucne literature — pravne
knjige. Engleski jezik usavr§avam. Bavim se sportom
dosta, prvenstveno grade¢i vezu izmedu tela i duha.
Trudim se da budem vredan plemenit, §to manji egoi-
sta, razuman, skroman.

Narativi o konverziji nam govore vise o konstrukeiji li¢-
nog identiteta zatvorenika nego o samoj konverziji u proslo-
sti (Snow and Machalek 1983), odnosno u prilici smo da po-
smatramo ispitanika u trenutku konstrukcije narativa za koji
zna da e biti iskori$¢en u nau¢ne svrhe. U tom smislu, pret-
postavila sam da se naracija razlikuje od dotadasnjih, koje su
nastajale u uskom krugu slusalaca zatvorenic¢kih prica.

Rolston izvodi tezu o zatvorskim narativima o preobra-
¢enju koji postaju popularni i u zatvoru i izvan, u javhom
prostoru, obradivani u autobiografijama, filmskoj industriji,
novinarstvu i drugim medijima. Stice se utisak da je to uni-
verzalni model koji dovodi do rehabilitacije bilo da se ona
odvija u religijskim i/ili duhovnim, bilo u sekularnm forma-
ma. Rolston postavlja pitanje zasto se narativi o radikalnoj
transformaciji toliko dugo odrzavaju kada je stvarnost dru-
gacija, retko se de$avaju promene koje ne dovode do recidi-
vizma, a ¢ini se da je naracija o konverziji u toj meri norma-
lizovan nacin da se dozivi iskustvo zatvaranja (Rolston 2011,
105). Na pocetku istrazivanja u¢inilo mi se da su narativi o
preobracenju veoma Cesta pojava u zatvorima bududi da sam
se susrela sa nekoliko ispitanika koji su planirali da napisu
zatvorsku autobiografiju o tome kako je tekla njihova pro-
mena, o okretanju ka religiji i bogatom duhovnom Zivotu, a
troje sagovornika je pomenulo da razmislja da se zamonasi.
Smatrala sam da je pitanje konverzije jedno od najznacajnijih
za zatvorsku kulturu. Literatura o zatvorskoj konverziji mi je
potvrdila da sam na pravom putu, ali me i usmerila na pre-
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ispitivanje i tumacenje narativa kao nacina da se podrzi in-
stitucionalizovana ideologija zatvora o nuznoj rehabilitaciji.
Konverzije se ovde posmatraju, izmedu ostalog, i u odnosu
na zatvor kao instituciju koja ,,nastoji da proizvede i diskurse
o konverziji kako bi legitimisala sopstveno postojanje® (Rol-
ston 2011, 114). Narativizacija diskursa o konverziji postala
je opsteprihvacen nacin da se dozivi i definiSe iskustvo za-
tvaranja jer je, kako smatra Rolston, taj diskurs proizveden u
samom zatvorskom sistemu. Ne dovodim u pitanje iskrenost
mojih ispitanika, nekolicina je, dok ovo piSem, ,,na slobo-
di“ i moguce je da su uspe$no rehabilitovani i reintegrisani
u civilni Zivot. Konverzije zatvorenika su moguce, legitimne
i neosporavane, a ,prostor u kojem se odvijaju nije nuzno
prostor u kojem vladaju diskursi o institucionalnom rehabili-
tacionom diskursu ve¢ deo li¢ne strategije i transformisuceg
religijskog diskursa. Ne osporavam ni da postoje zatvorenici
koji u svojim narativima reprodukuju diskurs konverzije, bilo
religijske ili duhovne, bilo sekularne, jer je ona klju¢na za
zatvorske ustanove i sadrzana u samom nazivu te institucije
»kazneno-popravni zavod, kako se naziva jo§ od XVIII veka.
Ostaje na bududim istrazivanjima da podrobnije istraze i pre-
ispitaju relaciju izmedu inherentno li¢nih, iskustvenih kon-
verzija, narativa o konverziji i institucionalne ideologije o re-
habilitaciji osudenika koje ne korespondiraju sa stvarno$cu.

5.2.4. Duhovnost kao konverzijski koncept

Duhovnost ne mozemo osporiti ni institucionalnim zva-
ni¢nim religijama, a da bih napravila razliku u odnosu na
njih, koristim termine alternativne duhovnosti i alternativne
religije. Alternativne duhovnosti nisu u velikoj meri uocljive
u zatvorima, ali takode postoji mogu¢nost da nisu u toj meri
vidljive kao institucionalizovani oblici zvani¢ne religije. Za-
tvori u Evropi kao deo rehabilitacijske prakse koriste i holi-
sticke programe duhovnosti, u koje su obi¢no ukljuceni joga,
reiki, kursevi meditacije i pozitivnog razmisljanja i druge ho-
listicke prakse. Takvih zatvora ima u Kataloniji, a te prakse su
rezultat entuzijazma socijalnih radnika i specijalnih pedagoga
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u zatvorima koji ih organizuju (Griera and Clot-Garrell 2015,
144). U Srbiji je tesko govoriti o holistickim praksama, pre je
re¢ o alternativnim religijama i alternativnoj duhovnosti, koje
ukljuc¢uju i neke elemente holistickih praksi i ideja. U Zen-
skom zatvoru u PoZarevcu organizovani su ¢asovi joge, kao
$to je ve¢ pomenuto, vise kao telesne vezbe koje nemaju reli-
gijsko-duhovnu dimenziju. U Zabeli postoji grupa osudenika
koja je u zatvoru pocela da se bavi hata jogom i meditacijom
i svi su doziveli religijsku, odnosno duhovnu konverziju u za-
tvoru. Zatvorsko osoblje pomenutih katalonskih zatvora!!! te
prakse smatra korisnim za rehabilitaciju, imaju pozitivne psi-
holoske efekte, ali, kao i u zatvorima u Srbiji, ne smatraju se
religijskim niti duhovnim praksama iako ih sprovode grupe
koje su u Spaniji registrovane kao verske organizacije (isto,
145). Holandija je 2004. godine uvela da se zatvorenici pitaju
kakav vid duhovne brige bi Zeleli u zatvoru zbog toga $to se
uvidelo da zatvorenici na razli¢ite nacine i putem razlic¢itih
verskih i svetonazornih tradicija izrazavaju potrebu za du-
hovnom brigom (Ajouaou and Bernts 2015, 36). I zatvorenici
koji su se izjasnili da ne pripadaju nijednoj konfesiji imaju
potrebu za duhovnom negom.

U vecem broju evropskih zatvora postoje razlicite al-
ternativne religije i duhovne prakse, a Beci i Dubler o ovim
praksama govore kao o ,,sivoj zoni“ koja se nalazi izmedu du-
hovnosti i religije i privlaci sve vie pristalica u zatvorima.
Oni sebe smatraju duhovnim prakti¢arima, dok ih kazneno-
-popravne ustanove nikada nisu smatrale vernicima niti su
prakse smatrane duhovno-religijskim, ¢ak i onda kada su po-
jedine holisticke grupe registrovane kao verske organizacije
(Becci and Dubler 2017, 6).

»Da, bavim se jogom c¢ija je teznja disciplinovanje tela
i ozdravljenje tela i duha. Zatvor ograni¢ava. Da bih
promenio svoj pogled na svet vrednosti, stavove i po-

111 Ministarstvo pravde katalonske vlade i organizacije za jogu su 2011.
godine potpisale sporazum, pa je na taj nacin praksa joge i zvani¢no,
insitucionalno priznata kao holisticka duhovnost.
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nasanje, u tome mi pomazu religijska i duhovna moral-
na pravila Yama i Niyama, ne ubijanje, istinoljubivost,
umerenost, ne — krada, ne primanje poklona, ¢istota,
zadovoljstvo, jednostavnost i ljubav prema bogu.“

Koncept duhovnosti je u konverziji zatvorenika eklekti-
¢an, usvajaju prakse iz razli¢itih religijskih i duhovnih tra-
dicija, holisticke koncepte zdravog zivota, vegetarijansku
ishranu pa cak i asketizam. Mogu¢ je eklekticizam razlicitih
duhovnih praksi jer, kako objasnjava jedan osudenik, vazno
je da se on oseca prijatno i da u svemu $to praktikuje pro-
nalazi smisao, da dostigne pojedine ciljeve i da se sacuva od
lose atmosfere u zatvoru. Koncepti duhovnosti su individua-
lizovani, a zatvorenici govore o li¢cnom pecatu koji ugraduju
u razlicite prakse.

U zatvorima u Srbiji su malobrojni ispitanici koji su do-
ziveli konverziju u alternativne duhovne prakse. Podseti¢u
na grupu u KPZ Zabela, o kojoj je ve¢ bilo reci. Intervjuisa-
la sam trojicu zatvorenika, a po njihovim izjavama, dosled-
ni prakticari su njih petorica. Neformalna grupa ima i svog
gurua, sastaju se obi¢no u sportskom centru ili na bilo kojem
mestu gde je dozvoljeno da budu u grupi. Ne treba im pose-
ban prostor, prihvataju sve koji zele da slusaju, a obi¢no se
okupe zainteresovani zatvorenici i slu$aju razgovor izmedu
gurua i ucenika.

Guru koga su proglasili njegovi ucenici i sam je prosao
kroz konverziju. U zatvoru je nastavio da zivi kao vegetarija-
nac i tragao je za nekim duhovnim konceptima koji bi bolje
funkcionisali u zatvorskim uslovima. Guru (Adam) se poziva
na bozansku podrsku. Nije jednostavno razumeti njegov bri-
kolaz razli¢itih koncepata, ali izgleda da nailazi na veliko ra-
zumevanje ne samo praktikanata joge ve¢ i drugih osudenika
koji mu pripisuju harizmati¢nost, a kako kazu, prisustvovali
su njegovim ,seansama i uliva poverenje“. U holistickoj du-
hovnosti je moguce kombinovanje razli¢itih elemenata jer
svakom konceptu ili ideji sam praktikant daje znacenje, dakle
modeluje je prema svojim ocekivanjima i preferencijama.
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Holisticki individualizam o kojem govori viSe autora
zasniva se na veoma apstraktnim holistickim percepcijama
sopstva, tu se ne pojavljuje transcendentno bice ve¢ su to du-
hovni i religijski koncepti usmereni na samoosnazivanje. Za
prakticare holisticke duhovnosti karakteristicno je da tragaju
za onim sistemom koji ¢e najvise doprineti njihovom duhov-
nom razvoju, skloni su ne samo eklekticizmu ve¢ i ¢estim
promenama duhovnih praksi ili religijskih organizacija. Da
li je opravdano u takvim slucajevima govoriti o konverziji? U
trenutku razgovora sa ispitanicima u KPZ Zabela ispitanici
koje sam svrstala u alternativne duhovne prakse izjasnili su
se kao praktikanti joge i hinduizma. To su postali u zatvoru,
mada su neke prakse koristili i pre zatvora, ali su ovde ra-
zvili nove ili postali posveceniji odredenoj duhovnoj praksi.
Stojan se sa hata jogom susreo u cirkusu u kojem je radio na
trambolini i kada je napustio taj posao, nastavio je sa jogom,
vegetarijanskom ishranom, produbio je znanja i vestine me-
ditacije. U zatvoru se obrazovao samostalno, ,,proucavao sam
vede, budizam, judaizam, kabalu a najmanje hris¢anstvo, ali
na kraju sam shvatio da mi ni sve religije zajedno nisu inte-
resantne kao sama joga i meditacija i danas sve proucavam
samo na osnovu neposrednog iskustva. Neposredno iskustvo
je jedino znanje, drugog znanja nema“ U zatvoru je ,imao
sre¢e” da naide na dobrog ucitelja ,verodostojnog gurua®
Na tom putu su veoma vazne upornost i posveéenost, ,treba
vam 6 meseci da izadete iz svog tela i tek tada ste spremni®.

Na samom pocetku terenskog istrazivanja uocila sam da
i zaposleni sluzbenici i sami zatvorenici osporavaju auten-
tican religijski i/ili duhovni izraz zatvorenika. Bilo je jasno
da bi trebalo posebno obratiti paznju na intersekcionalnost
identiteta — kako se ukrstaju identiteti zatvorenika i vernika?
Da i se religijski identitet potiskuje jer se ne smatra priklad-
nim, kao u sluc¢aju gej identiteta (Ivanovi¢ i Radulovi¢ 2014,
180)? Normalizovani hegemonijski diskurs promovise pravo-
slavnu versku pripadnost kao obelezje nacionalnog identiteta.
Amerman smatra da supkulturna izolacija, na primer, moze
da potisne one identitetske narative koji krse neka drustvena
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pravila i norme. Sugeri$e da prirodu religijskog identiteta ne
mozemo razumeti bez postavljanja pitanja o institucionalnoj
modi i hegemonijskim diskursima (Ammerman 2003, 222).
U tom smislu, alternativne duhovne prakse i njihovi prakti-
kanti u zatvorima nailaze na neodobravanje ne samo pravo-
slavnih svestenika ve¢ i pastora Jehovinih svedoka. Sluzbe za
tretman toleriSu holisticke prakse, a, kako je ve¢ pomenuto,
i same su u nekoliko zatvora organizovale ¢asove joge sma-
trajuci ih fizickim vezbama bez religijsko-duhovne pozadine.
Medu onima koji bi trebalo da osmisle tretmane za osude-
nike prevladava hegemonijski diksurs da u zatvoru nema
ili je veoma retka iskrena posvecenost veri i/ili duhovnosti.
Ostali osudenici ih ¢esto nazivaju sektasima, medutim, kako
su po pravilu malobrojni, ve¢i animozitet izazivaju religiozni
osudenici pravoslavne vere. Istice se nepoverenje u iskrenu
religioznost, $to jeste u skladu sa zatvorskom kulturom koja
promovise neiskrene i dvostruke diskurse, a zatvorenike pod-
sti¢e da se ,.kriju iza maske“ (Becci 2011, 136).

5.3. Pastirska i/ili duhovna mo¢ i briga

Pastoralna i duhovna briga su dva koncepta na kojima
pocivaju zatvorske kapelanije u zemljama Evrope. Pastoral-
na briga je koncept hri$¢anske crkve koja u institucionalnim
okvirima pruza spasenje i integri$e pojedince u, dirkemov-
ski receno, moralnu zajednicu. Duhovna briga zadovoljava
duhovne potrebe pojedinca i odrazava njegove vrednosti i
pogled na svet. Zbog toga je pastoralna briga orijentisana na
zajednicu a duhovna briga na individuu. Saradnja izmedu dr-
zave i crkve po pitanjima prisustva u zatvorima moralna je
garancija dobrog funkcionisanja zatvora (Becci 2011, 68).

Pastirska (svestenicka)!'> mo¢ je Fukoov koncept, ra-
zraden u seriji predavanja na Kolez de Fransu 1977. i 1978.

112 Smatram da je adekvatniji termin ,,pastoralni®, iako ga u duhu srp-
skog jezika treba prevoditi kao ,,svestenicki®, pa ¢u naizmenicko kori-
siti oba termina.
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godine, a odnosi se na pojedince koje ne definiSe njihova
profesija, status ili posebne intelektualne i moralne sposob-
nosti ve¢ njihova uloga nalik ulozi pastira (metafora preuzeta
iz Starog zaveta) koji ¢uva i brine o stadu. Hri§¢ansko pastir-
stvo se pojavilo kao novi oblik mo¢i koji se odrzao i u se-
kularnom svetu, pod uticajem Fukoovog predavanja o vlada-
nju, na kojem je zakljucio da je fenomen vladanja nastao na
osnovu uzora u pastirstvu, usledio je niz naucnih istrazivanja
i radova u kojima se razraduje koncept pastirske mo¢i i pri-
menjuje na razlicite insitucionalne fenomene kao $to su obra-
zovanje (Fetwell 2020), penalna praksa, inicijative zasnovane
na veri koje su uklju¢ene u program reforme socijalne zastite
(Biebricher 2011).!13 Analiti¢ka upotreba koncepta pastirske
moci bila je inspirativna i za moja promisljanja uloga sveste-
nika, neformalnih crkvenih voda, gurua i specijalnih pedago-
ga u zatvorima u Srbiji.

Pozivanje na boga i odnos koji se uspostavlja sa ,pasti-
rom" za pojedince mogu biti posebno privlacni jer nas oslo-
badaju individualne odgovornosti koju nam namecu (neo)
liberalni koncepti savremenog Zivota kao osnovnu vrednost
(Biebricher 2011, 400). Tome pogoduje i kontekst povratka
religiji, veoma vazan u Srbiji i za populaciju u zatvorima.

Sta nam govori Fukoova genealogija pastirske mo¢i? Po-
vezujudi je sa kulturama isto¢nog Sredozemlja, sa naglaskom
da nije postojala u grckom i rimskom svetu, pastirska mo¢
je, za razliku od politicke mo¢i koja se povezuje sa teritori-
jom, usmerena ka vladavini stadom i jednako svim njegovim
pojedincima. Pastoralne tehnologije vladanja odnose se na
samodisciplinovanje pojedinca. Pastir i stado su neprestano
u pokretu, a pokret bismo simbolicki mogli da shvatimo kao
potrebu za promenom i duhovnim napretkom, §to je izraze-

113 Verske organizacije u SAD u vreme BuSove administracije (1996) pri-
javljivale su se za drzavne grantove na osnovu kojih su pruzale soci-
jalne usluge za lecenje zavisnosti, bra¢na savetovalista i reintegraciju
bivsih zatvorenika. Na primeru reforme socijalne zastite primenjen
je koncept pastirske mo¢i mentorstva zasnovanog na veri (Biebricher
2011, 400).
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no kod pojedinaca u zatvorima koji se predaju vodstvu pasti-
ra. Vazna osobina pastirske moci je da ¢ini dobro - te je stoga
dobrociniteljska mo¢ okrenuta ka spasenju svakog pojedinca
(Fuko 2010, 248; Fuko 2014, 144), pastir deluje na svaku in-
dividuu pojedinac¢no i stupa u odnos medusobnog ,,potcinja-
vanja jedne individue drugoj“ (Fuko 2014, 187). ,Pastirska
moc¢ je moc¢ brige (isto, 145), koja se inicijalno manifestuje
revnos$cu i posveceno$cu. Teorijski, Fuko pastirstvo definise
na osnovu veze sa spasenjem, zakonima i istinom - indivi-
dualno napredovanje vodi ka spasenju, spasenje se dostiZe
ako se individua podredi zakonima i Bozjoj volji i, na kraju,
sve to je uslovljeno prihvatanjem ispravnih uverenja i istine
(isto, 145). Pristup pastira je individualisticki, zahteva znanje
o svakom pojedincu, ali i veliku posvecenost pastira koji tre-
ba da bude spreman da za jednu izgubljenu ovcu Zrtvuje celo
stado u nemeri da je vrati. Vazan aspekt pastirske moci je
poslusnost koja vodi do spasenja. Umetnost vladanja drugi-
ma putem pastirske moci podrazumeva i da se drugi potpu-
no prepuste tom nacinu vladanja i upravljanja (Welch 2010,
52).114 Pastirstvo je specifi¢an tip mo¢i nad ljudima, smatra
Fuko, ujedno i model za procedure upravljanja ljudima koji
prakti¢no pocinje sa hri§¢anstvom, odnosno konstituisanjem
religijske organizacije kao crkve koja upravlja ljudima, obe-
¢avajuci im vecni zivot (Fuko 2014, 162). Dakle, obecava-
njem Zivota nakon smrti pojedinac se spasava zahvaljujuci
pastoralnoj nezi koju pruza ispovednicka crkva. Stvaranje

114 Taj specifican oblik mo¢i podrazumeva da u procesu vodstva ljudi
postoje i pokreti otpora, neposlu$nosti i pobune. Vel§ povezuje Fuko-
ov aktivisticki angazman u Groupe d’information sur les Prisons (GIP)
kao neku vrstu vezbe pastirske moci, iako sam Fuko to ne ¢ini ni na
koji na¢in u predavanjima o pastirskoj mo¢i (Welch 2010, 54). Fuko
je knjigu Nadziranje i kaZnjavanje objavio 1975. godine, dve godine
nakon zavr$etka pisanja, jer je smatrao da se njegov aktivizam moze
upotrebiti kako bi ga optuzili za uticaj na reforme zatvorskog siste-
ma. Clanovi GIP-a nisu imali cilj, kako su sami isticali, da uti¢u na
reforme ve¢ da prikupljanjem informacija o francuskim zatvorima
iz perspektive zatvorenika (pre svega politickih), bivsih zatvorenika
i njihovih porodica, razotkriju surove, neljudske prakse postupanja
prema zatvorenicima (Welch 2010, 50).
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moderne drzave u XVIII veku za Fukoa predstavlja moder-
nu ,,matricu individualizacije ili novi oblik pastirske mo¢i“
(Foucault 2000, 334). Za razliku od crkve koja je obecavala
spasenje ,na onom svetu®, drzava preuzima sekularnu vari-
jantu obezbedivanja blagostanja ,,na ovom svetu®, mada ne bi
bilo pogresno ni da je Fuko upotrebio termin ,,obecanja spa-
senja“. Pod svetovnim spasenjem se, osim blagostanja, podra-
zumevaju Zivotni standard, sigurnost, zdravlje. Pastirska mo¢
se tada prelila na razli¢ite pojedince i institucije, a jedna od
njih je i zatvor kao mesto izvréenja krivi¢nih sankcija, mesto
u kojem prepoznajem pastoralnu mo¢ u donekle tradicional-
nom obliku.

Koncept pastirske moc¢i koristim kao polazni analiti¢-
ki model za tumacenje posebne uloge pojedinih ucesnika u
procesu transformacije zatvorenika ili korenite promene u
toku boravka u zatvoru. Re¢ je, s jedne strane, o osobama
koje imaju razli¢ite uloge u zatvorima, pre svega profesio-
nalne, kao §to su vaspitaci, psiholozi, socijalni radnici, zatim,
svestenici koji posecuju zatvorenike ili drze verske sluzbe u
zatvorima i, na kraju, zatvorenici koji su prosli iskustveno
transformativni religijski i/ili duhovni proces promene. Pastir
mora da poducava svojim licnim primerom, da svakodnev-
no posmatra i nadgleda ponasanje svojeg stada (Fuko 2014,
192-193) i usmerava duhovno vladanje.

Ocekivalo bi se da institucionalnim uplivom SPC u za-
tvore u Srbiji pastirsku mo¢ preuzmu svestenici zaduzeni za
zatvore. Medutim, i pored izuzetnog zalaganja pojedinih sve-
Stenika, proces institucionalnog uvodenja religije traje vise
od decenije, a kako je izostalo sistemsko resenje, svestenici u
vedini zatvora nisu u mogu¢nosti da odgovore i na pastirsku
ulogu. Sami svestenici, kao i pojedini zatvorenici, smatraju da
je neophodno da svestenici borave u zatvorima svakodnevno
bar nekoliko sati, da upoznaju sve vernike i posvete se in-
dividualnim razgovorima sa zatvorenicima. U Kazneno-po-
pravnom zavodu za Zene u PoZzarevcu nema kapele i uslova
za verske obrede, ali sveStenik dolazi utorkom i sat vreme-
na provodi u razgovoru sa zatvorenicama. To je nedovoljno
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vremena da bi se posvetio svim vernicama, iako je mali broj
onih koje se prijavljuju za razgovor. Medutim, njegova po-
drska je veoma vazna pojedinim vernicama, koje su u inter-
vjuima cesto navodile da im je razgovor sa njim kao ispovest,
iako to formalno nije, jer nemaju uslova ni za pricest koja je
neophodna da bi se ispovedile. Tesko je prepoznati elemente
pastoralne mo¢i u delovanju pravoslavnog svestenika u Zen-
skom zatvoru, utisak je da ga samo nekoliko zatvorenica do-
Zzivljava u tom smislu. S druge strane, ne postoje uslovi da
se njegova uloga ocituje na pravi nacin. Pravila u zatvoru su
stroga, pa je zatvorenicama, iako su u poluotvorenom rezi-
mu, zabranjeno da mu pridu. ,,Ja njima pridem jer znam koje
su verujuce, a one stoje u stavu mirno i ne smeju da mi se
obrate. To ne bi trebalo da im bude zabranjeno®, navodi sve-
$tenik Dusan Markovic.

Zatvorski svestenici pastirsku ulogu mogu da ostvare i u
odnosima sa zaposlenima, a svestenik Gligorije Markovi¢ u
Okruznom zatvoru u Beogradu i Zatvorskoj bolnici prireduje
proslavu Badnjeg dana za zaposlene. Kako navodi, ¢esto se
zadrzava na hodnicima u razgovoru sa zaposlenima i desava
se da i ne stigne da poseti zatvorenike. U Okruznom zatvo-
ru u Kragujevcu svestenik Branislav Mati¢ za sebe kaze: ,Ja
sam pastir dobri. Pastir dobri Zivot svoj polaze za ovce. Sa
ovom Hristovom porukom, pastir sam Boziji ve¢ 11 godina...
Ja sam njima duhovnik i pastir i za mene ne postoji "izgublje-
na ovca. Tokom sluzbe, ispovesti i individualnih razgovora sa
njima, prenosim im univerzalnu poruku Jevandelja i hris¢an-
ski optimizam. Pricam im da je greh koji ih je doveo u zatvor
samo jedan trenutak njihove slabosti, ali i da zivot daje sva-
kome priliku za iskupljenje i pokajanje, §to je osnovna poru-
ka crkve.“!> Uloga zatvorskog kapelana je, smatra sve$tenik
Mati¢, da zatvorenike povede kako bi izgradili zivot u Hristu,

115 Svestenik Branisalv Mati¢, zatvorski kapelan u Kragujevcu: Rad u
zatvoru nije kazna ve¢ nagrada, Danas, 7. januar 2022. https://www.
danas.rs/vesti/drustvo/svestenik-branislav-matic-zatvorski-kapelan-
u-kragujevcu-rad-u-zatvoru-nije-kazna-vec-nagrada/, poseceno u
maju 2022.
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gledano iz religijske perspektive. Medutim, jednako je vazno
da im olaksa duhovnu i telesnu bol, da ih tesi, bodri i pruzi
nadu, navode¢i kao primer zivot Isusa Hrista, koji je i na kr-
stu dokazao ljubav prema razapetom osudeniku, jer i kada je
»ha krstu patio za ¢itavo ¢ovecanstvo, ni tada nije zaboravio
na konkretnog ¢oveka®“

Ko bi sve mogao da igra tu ulogu, osim zatvorskih ka-
pelana, u odnosu na ,stado” zatvorenika? Mogu¢nosti su ra-
zlicite, od nekog ¢lana porodice, partnera, prijatelja, a u za-
tvoru od stru¢nog osoblja do radnice u veseraju (primer iz
Okruznog zatvora u Beogradu!!®), zatvorenika koji je stekao
ulogu verskog vode. Posebnu paznju posveti¢u neformalnim
verskim vodama i vaspita¢ima koji sti¢u pastoralnu mo¢ u
zatvorskim ustanovama. U sekularizacijskom dobu pastirska
vlast je napustila crkvenu institucionalizaciju, smatra Fuko.
Medutim, postoje razliciti oblici pastirske mo¢i u neoliberal-
nom drustvu, a jedan od tih oblika je i live coaching, u se-
kularnom kontekstu, dok su u religijskom tu ulogu preuzeli
duhovni ucitelji i gurui. S druge strane su zatvorenici koji
svedoce o sopstvenoj promeni ili promeni drugih zatvorenika
u svom okruzenju, zatvorenici koji nastoje da do te promene
dode, bilo putem verske posvecenosti ili drugih sekularnih
nastojanja i metoda.

Forme duhovnog usmeravanja ,gurua“ u Zabeli vise od-
govaraju antickim formama, ono je pre situaciono nego per-
manento kao pastirsko usmeravanje. Preispitivanje savesti je
imalo cilj da osoba koja sebe preispituje ,,preuzme kontolu
i postane gospodar nad samim sobom® (Fuko 2014, 194).
Guru ili duhovni uditelj u Zabeli upravo na taj na¢in usmera-
va svoje ucenike: ,,Kazem im da spoznaju sebe, da uvide kako
lakse da dodu do sebe i isprave sve te stvari, nije bitno $ta si
uradio, bitno je da hoce$ da se menjas.“ U hriS¢anskoj praksi
preispitivanje se odvija sa ciljem da onaj ko duhovno usme-
rava dode do saznanja kako bi uspostavio odnos podrede-

116 Osudenik koji je radno angazovan u ve$eraju kaze da je nasao istin-
skog prijatelja u stalno zaposlenoj radnici, od koje dobija podrsku da
istraje u odluci da promeni nacin Zivota.
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nosti, kako bi pot¢inio subjekta. Fuko hri$¢ansko pastirstvo
vidi kao odredeni oblik mo¢i koja potcinjava, kojom se gradi
odnos posludnosti ,,kroz koji se odvija ekonomija zasluge i
krivice® (Fuko 2014, 192).

Neformalni pastir u zatvorima je zatvorenik koji je do-
ziveo li¢nu transformaciju u duhovnom preobrazaju i tvrdi
da se odrekao kriminalne proglosti i buduc¢nosti. To ga upra-
vo kvalifikuje da bude neformalni svestenik drugima koje
¢e uciti svojim primerom, konkretno svojim Zzivotom (Fuko
2014, 192). Ulogu zatvorskih pastira spontano preuzimaju
pojedinci na osnovu autoriteta koji su zadobili sopstvenim
iskustvom posvecenog vernika ili duhovnog ucitelja. Zajed-
ni¢ko iskustvo boravka u zatvoru dobar je preduslov za us-
postavljanje odnosa izmedu pastirskog vode i ¢lana stada iz
vise razloga. Moguce je odrzati kontinuitet, izdvojiti dovoljno
vremena za posvecenost veri i ,rad na sebi“ uz pomo¢ ver-
skog mentora, koji, s druge strane, nesebi¢no vodi pojedinca
svedoc¢enjem na osnovu li¢nog primera. To je i posebna vrsta
pastirske moc¢i koja moze imati sli¢nosti sa Fukoovim kon-
ceptom, ali se uveliko i razlikuje. Medusobni odnos uzaja-
mne zavisnosti pastira koji brine o svom stadu i pojedincima
u stadu, koji mu uzvracaju bezuslovnom poslusnoscéu zarad
spasenja, ne odgovara potpuno slozenim odnosima koji se
mogu sresti u zatvorima. Svakako je uocljiva individualiza-
cija subjekta koji mora da odgovori pozitivho na poslusnost
jer je to vazan aspekt pastirske moc¢i. Pastirsku brigu prema
drugim zatvorenicima pokazuje Milan, posvecen je razgovo-
ru sa drugim zatvorenicima, njih ,,nekoliko (petorica-$estori-
ca)®, koji redovno dolaze u crkvu na jutarnju molitvu i ¢esto
ostaju do rucka u crkvi. Milan ,.¢ita iz molitvenika® klececi,
a posluzitelj u crkvi navodi da sa njim klece i ostali. Svi ima-
ju duge kazne zatvora od 15 do 40 godina. Odlazak u crkvu
za tu samoorganizovanu grupu vernika zna¢i mnogo vise od
posvecenosti verskom zivotu kakav misle da bi trebalo voditi.
Okupljeni oko Milana jedino u crkvi imaju priliku da osete
mir, da razmenjuju ,crkvene knjige“ i ideje, da razgovaraju
o Bogu.
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»1U je jezgro nas religioznih ali je to neko samoorgani-
zovanje ljudi... dosta je ljudi prislo jer ¢ovek ne moze da
ostane imun, dosta je prestalo da psuje.“ (Milan 1966)

Istice da je presudno da ljudi koji dodu shvate da je Zi-
vot u zatvoru sasvim drugi Zivot, pojedini se predaju religiji i
veruju da je izlaz u monastvu. Milan pokusava da ih usmeri
da takve odluke donesene u zatvoru nisu prave, da ne moraju
da se zatvore u manastir da bi bili veliki hri§¢ani, te da ,,ima
vecih hri$¢ana od onih koji obuku monagku odecu, i meni je
to palo na pamet, ali ja govorim i njima nije to lose, daleko
od toga, ali to su odluke koje donosi$ u ova cetiri zida, nece
biti isto kada izade$ napolje” (Milan 1966).

Primeri ,pastirstva“ u formalnim odnosima u zatvoru
izmedu zatvorskih sluzbenika i osudenika postoje, jedan od
primera dobre prakse je rad vaspitacica''? zaduZenih za in-
dividualni i grupni rad na realizaciji korektivno-vaspitnog
programa u Bloku bez droge Zatvorske bolnice u Beogradu.
O njihovom radu saznavala sam iz intervjua, uslovno receno,
sa pacijentima iz tog bloka, ali sam i prisustvovala sponta-
nim razgovorima, obi¢no na pocetku intervjua koje sam vo-
dila sa ispitanicima. Vaspitacice su, sudeci po intervjuima sa
osudenicima, veoma aktivno radile i posvetile su se svakom
osudeniku na promeni njihovog ponasanja, nekih negativnih
osobina, navika i vrednosnog sistema i usvajanju pozitivnih
modela. Savetodavnim radom su podsticale pacijente kojima
je izreCena mera obaveznog lecenja da postanu odgovorni
za sopstveni zivot, da shvate svoje greske, planiraju budu¢-
nost i internalizuju vrednosti i norme ponasanja kojih ¢e se
pridrzavati i nakon le¢enja. Na primeru prosirivanja pasto-
ralne mod¢i u slucaju veoma pozrtvovanog rada vaspitacica,
na osnovu svedocenja ispitanika, Zelim da ukazem na mo-

v

117 U zatvorskom sistemu Srbije radno mesto ,vaspita¢“ zahteva viso-
koobrazovanog stru¢njaka sa zavrSenim Fakultetom za specijalnu
edukaciju i rehabilitaciju — smer za prevenciju i resocijalizaciju, U¢i-
teljskim fakultetom, Fakultetom politickih nauka - smer socijalna
politika i Filozofskim fakultetom, smerovima pedagogija, psihologija
i sociologija.
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gucnosti koje nisu prepoznate u sistemu krivi¢nih sankcija u
Srbiji. Ovde su ostvareni preduslovi za pastirsku posvecenost
osudeniku: sticanje poverenja i prijateljskih odnosa da bi se
postigla otvorenost ¢lanova ,,stada“ da se pristupi najdubljim
tajnama; da se upoznaju njihova dusa i najintimniji delovi
njihovih Zivota; da se, osim neophodne, individualne po-
svecenosti svakom od ¢lanova stada, izgraduju timski duh i
skladni medusobni odnosi. Grupa u Bloku bez droge obi¢no
ima petnaestak osudenika, §to je takode dobar preduslov za
pastirski rad. Vaspitacice su uspele da izgrade timski duh i
medu zatvorenicima razli¢itih verskih opredeljenja. Jedan od
ispitanika navodi da zbog dva muslimana koja imaju u grupi
hranu pripremaju iskljuc¢ivo na ulju, porodici je javio da mu
u paketima Salju samo ulje.

Zatvorenici u Bloku bez droge svesni su predanosti i tru-
da koji vaspitacice ulazu u radu sa njima, a vise njih je istaklo
taj primer dobre prakse koju nisu sreli u drugim zatvorskim
blokovima. Sagovornik Andrija je prepoznao u njima ,reli-
giozno poimanje osobe i ljubavi®, iako one nisu religiozne.
»Ona zradi saose¢anjem, razumevanjem, sve imam kod nje
i podrsku i ukor... pokusavam da uti¢em na neke drugove iz
Bloka da ne treba da ispuste iz vida kolika je veli¢ina toga §to
one rade za nas.“ Vaspitacice rade u sekularnom kontekstu
rehabilitacije zatvorenika, ali iz emske perspektive osudenika,
njihov pristup i posvecenost se percipiraju kao religijska i/ili
duhovna briga.






6. ULOGA RELIGIJE I/ILI DUHOVNOSTI
U REHABILITACIJI I NEGOVANJU
PLURALIZMA

6.1. Uloga religije u rehabilitaciji
i resocijalizaciji

Resocijalizacija je jedan od ciljeva zatvorske kazne, drugi
je kaznjavanje prestupnika za ucinjeno krivi¢cno delo. Penal-
ni recidivizam je problem u zatvorima Sirom sveta, ali, osim
mnogih drugih, veoma kompleksnih uzroka, nedostatak pos-
tpenalnog tretmana u Srbiji doprinosi povec¢anoj stopi povra-
ta u zatvore. Naime, u Godi$njem izvestaju o radu Uprave za
izvrSenje krivi¢nih sankcija za 2009. godinu!'® navodi se da
55,85% osudenih lica ucini ponovno krivi¢no delo, a slican
rezultat od 53% daju istrazivanja na velikim uzorcima zatvor-
ske populacije (Jovani¢ 2010), dok se penalni recidivizam,
prema nekim procenama, kre¢e od 60% do 70% (Knezi¢
2017, prema Jovani¢ 2019, 274).

O konceptu resocijalizacije kao vaznom aspektu refor-
misanja zatvorskog sistema u stru¢noj javnosti zapadnih ze-
malja, pa i u Srbiji, raspravlja se decenijama, pocev od se-
damdesetih godina XX veka, a pre svega se istice neuspesnost
tog koncepta u smanjenju stope kriminaliteta i recidivizma
(Iliji¢ 2015, 304; Igracki 2020). Pitanje neuspesnosti korek-
tivnih zatvorskih tretmana je slozeno i uslovljeno razli¢itim
faktorima.!'® Koncept resocijalizacije i u¢inka razli¢itih ko-

118 http://www.uiks.mpravde.gov.rs/images/izvestaj%202009.pdf

119 O faktorima neuspesnosti resocijalizacije i reintegracije u drustvo
pise Leposava Iliji¢: ,lo8i uslovi u zatvorskim ustanovama, pre-
kobrojnost zatvorske populacije, negativni trendovi u strukturi
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rektivnih tretmana nije tema koja ¢e u ovoj studiji biti raz-
matrana detaljnije osim u kontekstu teze o znacaju moguceg
ukljuc¢ivanja religije koju iznosim. Znanja o religiji/ama kao
sadrzaju bi mogla da se na adekvatan nacin ukljuce u obra-
zovne programe, s jedne strane, dok bi, s druge strane, treba-
lo sistematski organizovanije da se omoguci ucesce verskih
organizacija i svih zainteresovanih u zadovoljenju potreba
religioznih osudenika.

Postoje¢e ukljucivanje verskih organizacija u zatvor-
ski sistem u Srbiji za sada je na nivou formalnog ispunjenja
zakonskih regulativa i postovanja ljudskih prava. Zatvorske
ustanove se, dakle, na globalnom nivou suocavaju sa krizom
i velikim problemima. Radi resavanja tih problema desavaju
se znacajne promene i u samom odnosu prema kriminalitetu
i u odnosu prema zatvorenicima, koje najve¢im delom ¢ine
kriminalci, ali i osobe koje pre dolaska u zatvor nisu ima-
le kriminalni dosije. Rehabilitacija zatvorenika je kritikova-
na i odbacena kao neuspesna, drzave uvode mnogo ostrije
kazne za one koji su procenjeni kao opasni za drustvo, dok
se prema laks§im prestupima primenjuju alternativne sank-
cije ili procesi restorativne pravde (Stevanovi¢ 2012, 204).
Recidivizam i neuspeh resocijalizacije za veliki broj zatvo-
renika predstavljaju drustveni problem, a neuspeh razlic¢itih
programa i tretmana kroz koje zatvorenici prolaze u toku
odsluzenja kazne zatvora de$ava se svuda u svetu. Razliciti
oblici individualnog i grupnog tretmana osudenika, kao $to
su vaspitno-korektivni rad sa osudenim licima, obrazovanje
i dobrovoljni rad osudenika, slobodne aktivnosti, nagradiva-
nje i kaznjavanje i postpenalna pomo¢ osudenicima (Igrac-
ki 2020, 85), ne daju ocekivane rezultate. Obrazovanje kao
veoma vazan faktor resocijalizacije nije pokazalo ocekivane
efekte, a veoma mali broj zatvorenika u zatvorima u Srbiji

osudenih lica, nepostojanje specijalizovanih programa za visoko
rizi¢ne osudenike, brojne deprivacije, neadekvatan postpenalni pri-
hvat i dr., dok su obrazovni sadrzaji faktor koji pozitivno utice (Ili-
ji¢ 2015, 303). Vise o obrazovanju osudenika u: Petrovi¢ i Jovani¢
2019.
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ukljucen je u obrazovni sistem iako im zakon to dozvoljava
(na primer, polaganje ispita na fakultetima). Obi¢no se sve
svodi na polaganje kurseva, obuku za pojedine zanatske po-
slove (u Zenskom zatvoru, na primer, odrzavaju se kursevi za
frizerke, kozmeticarke, krojacice). Osudenice su bile veoma
zadovoljne $to im je pruzena moguc¢nost da dobiju diplome
za pojedina zanimanja, ali medu njima ima i onih koje bi bile
sposobne za visi stepen obrazovanja od onog koji se obi¢no
nudi. IstraZivanje koje je sprovela Igracki pokazuje da je od
200 osudenika samo 26 ukljuceno u neki vid obrazovanja, da
i pored zakonske obaveze zavoda da omoguce osudenicima
osnovno i srednje obrazovanje, oni nisu na adekvatan nacin
organizovali obrazovni proces ili ne koriste taj oblik tretmana
u dovoljnoj meri u procesu resocijalizacije osudenika (Igracki
2020, 90). Sli¢na je situacija i sa radnim angazovanjem osu-
denika - na uzorku od 200 osudenika, samo 58% je ukljuce-
no u neki oblik rada, ukljucuju¢i i odrzavanje zatvora (isto,
91).120 U intervjuima sa osudenicima dotakli smo se i teme
radnog angazovanja, a utisak je da vecina zeli da se radno
angazuje, ali da nema dovoljno poslova u zatvoru. S druge
strane, zatvorenici nisu ni dovoljno motivisani, osim $to bi
svrsishodno provodili vreme, $to je i cilj radnog angazova-
nja, za ve¢inu njih zarada nije motivacioni faktor. Medutim,
nekoliko zatvorenika, pogotovo zatvorenica, izjavilo je da ne-
maju sredstava za osnovne potrebe jer su im porodice uskra-
tile pomoc¢ i podrsku, tako da bi im i veoma niska cena rada
znacila da u kantini mogu da kupe ono $to im je potrebno.!?!

120 Zakonom o izvr§enju krivi¢nih sankcija radno angaZovanje je defi-
nisano kao vazan deo postupanja sa ciljem da osudenik stekne radne
sposobnosti i navike, $to bi mu omogucilo da se bolje reintegrise u
drustvo nakon izlaska na slobodu.

121 Zatvorenici ne raspolazu novcem ve¢ se on nalazi na depozitu u za-
tvorskoj kantini, kao jedinom mestu gde mogu i da pazare. Cena rada
je razli¢ita i, po kazivanju ispitanika, krece se od 3.000 do 6.000 di-
nara, zavisno od vrste posla (najtezi su poslovi na poljoprivrednim
ekonomijama), osim za pojedine poslove u Zenskom zatvoru, kao
§to je CiScenje oraha, za koje dobijaju od 300 do 500 dinara mese¢no
(2018).
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U monografiji Efekti zatvora u resocijalizaciji osudenika Ja-
smine Igracki nije uzeto u obzir niti je pomenuto da postoji i
religijska aktivnost u zatvorima u Srbiji (Igracki 2020). To $to
ta tema nije bila u domenu interesovanja istrazivaca govori
nam da u kriminologiji i sociologiji religija nije videna kao
koristan resurs za rehabilitaciju i resocijalizaciju u zatvorima.

U svetu je porastao broj radova iz razli¢itih nauc¢nih
oblasti, kao $to su psihologija, sociologija, antropologija,
penologija, koji se bave pitanjem pozitivhog uticaja religije
i duhovnosti na mentalno zdravlje osudenika (Geary et al.
2005).122 U veéini zatvora u SAD religija je jedan od zatvor-
skih programa reintegracije i rehabilitacije, a ¢esto, po intere-
sovanju i uces$¢u zatvorenika, prevazilazi obrazovne progra-
me (Dammer 2002, 36). Religijski programi u zatvorima u
Evropi i Americi omogucavaju pracenje i istraZivanja o utica-
ju formalnih programa verskih grupa na rehabilitaciju ili pri-
premnih programa za izlazak zatvorenika iz zatvora na reso-
cijalizaciju. Pomenuc¢u pojedine primere dobre prakse koji su
istaknuti u istrazivanjima o pozitivnom uticaju religioznosti
na smanjenje recidivizma i uspe$nu rehabilitaciju.

Religija je poc¢ev od osnivanja prvih kaznenih zavoda
ili zatvora postala vazan ¢inilac u resocijalizaciji, a koliko
je bila uspesna, istrazivalo se i dosta spekulisalo te dolazilo
i do razli¢itih zakljucaka. U malobrojnim studijama je is-
pitivan odnos izmedu religioznosti zatvorenika i prilago-
davanja zatvorskom Zzivotu, dok su mnogobrojne studije u
kojima su ispitivani drugi, razli¢iti faktori i njihov uticaj na
prilagodavanje zatvorskom okruzenju (Clear and Sumter
2002, 127).

Be¢i navodi da je versko ucesce pozitivan resurs za za-
tvorenike u Italiji koji su povezani sa etabliranim religijama
i pokazuju vec¢u religioznost, budu¢i da su kapelani ukljuce-
ni u proces rehabilitacije, i smatra se da su takvi osudenici

122 Znacajan spisak radova iz oblasti psihologije o uticaju religije i du-
hovnosti na mentalno zdravlje naveden je u ovom radu o seksualnim
prestupnicima.
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spremni da se promene i prihvate gradanske vrednosti (Becci
2016, 176). Zatvorenici svoj verski identitet koriste strateski i
situaciono, $to je pokazala Beci u isto¢noevropskim zatvori-
ma, ali to ne znadi da religija nema pozitivne efekte, pre sve-
ga, kao okvir koji pruza uverljiv dijapazon odgovora na pita-
nja smrti, bolesti i krize, kao sredstvo organizacije zatvorskog
Zivota, ali i kao pripadnost zajednici (isto, 177).

Dirkemovo shvatanje religije kao garanta moralnih
vrednosti koji integrativno deluje ujedinjujuci pripadnike
zajednice u crkvu (Dirkem 1982, 41-43) uticalo je na mno-
ge istrazivae i rasprave o tome da li verska opredeljenost
uti¢e na moralnost pojedinca, odnosno da li je za nemoral
savremenog drustva odgovorna sekularna opredeljenost i
izostanak poboznosti. Stark i Hir¢ su ispitivali pretpostavku
koja se nalazila u radovima religiologa da verska edukacija
mladih uti¢e na sprecavanje delinkventnog ponasanja tako
§to promovi$e moralne vrednosti, dok su kriminolozi tvrdi-
li da uticaj religije na delinkventno ponasanje nije dokazan
ili pak ima zanemarljiv efekat (Hirschi and Stark 1969, 202).
Autori su zakljucili da centralne komponente religioznosti,
kao $to su odlazak u crkvu i verovanje u postojanje natpri-
rodnog sveta, nisu povezane sa moralnim ponasanjem i da
pitanje pohadanja crkve nije uzro¢no-posledi¢no povezano
sa delinkvencijom. Naime, uce$c¢e u verskim aktivnostima i
verovanje u natprirodni sistem kazne nemaju nikakav uticaj
na delinkventne aktivnosti (isto, 212).

O pitanju uticaja religije na ponasanje zatvorenika i sma-
njenje recidivizma dugo je diskutovano u nauci zbog cesto
protivre¢nih rezultata. Smatra se da istrazivanja imaju veli-
ka ogranicenja (Johnson et al. 1997, 162), pa bi trebalo da se
poboljsaju merenja religioznosti, duhovnosti i pitanje verske
posvecenosti (verske prakse, stavovi i uverenja). Vise studi-
ja istrazivalo je i delinkvenciju mladih i doslo do sli¢nih re-
zultata - religija je zastitini faktor i pozitivno uti¢e na mlade
kada je re¢ o kriminalnim aktivnostima, a postoje i empirij-
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ski dokazi da neznatno smanjuje recidivizam bivih zatvore-
nika (Johnson et al. 2000, 483-493).

Pokazalo se da je efikasan program verske edukacije
Kairos Horizon u zatvoru na Floridi.'?* Naime, nakon neko-
liko godina istrazivani su njegovi efekti na zatvorenike, a u
istrazivanju su ucestvovale i porodice. Ucesnici programa su
imali nize stope disciplinskog kaznjavanja u toku boravka u
zatvoru, a nakon pustanja na slobodu recidivizam se desavao
nakon duzeg vremenskog perioda nego kod zatvorenika koji
nisu bili obuhvaceni programom. Sli¢ne rezultate pokazuju i
istrazivanja u Francuskoj, gde se veoma malo paznje pokla-
njalo religijskim tretmanima, uopste znacaju religije u reha-
bilitaciji zatvorenika. Iako upravnici i zaposlenici ne veruju
da je rehabilitacija moguca i ne vide pozitivnu ulogu religije
u reintegraciji, uoceno je da religija doprinosi bezbednosti u
zatvorima (Rostaing et al. 2015, 69). Zatvorski programi koji
se zasnivaju na promovisanju vere eksperimentalno su spro-
vedeni u Americi, pa je tako u Teksaskom zatvoru uvedeno
preliminarno oslobadanje na osnovu posvecenosti veri, a na
Floridi je 2003. godine otvoren prvi nacionalni zatvor zasno-
van na veri.!?4

123 Stopa recidivizma u grupi od 505 bivsih zatvorenika iz zatvora na
Floridi iznosila je 15,7% u odnosu na kontrolnu grupu, koja nije bila
uklju¢ena u program, a u kojoj je stopa recidivizma iznosila 23,4%.
https://www.kairosprisonministry.org/why-we-serve-prisoners.php;
https://www.kairosprisonministry.org/

124 Svrha tih programa je da se smanji recidivizam, izgradi moralniji

karakter i izgrade Zivotne ve$tine na duhovnosti koje ¢e zatvoreniku
pomodi u resocijalizaciji. Rutter David, Effects of Floridas Faith Ba-
sed Prisons Found to Bee Promising in Reducing Recidivism, Prison
Legal News, november 2008, 22. https://www.prisonlegalnews.org/
news/2008/nov/15/effects-of-floridas-faith-based-prisons-found-to-
be-8232promising-in-reducing-recidivism/
Busova administracija je uvela rehabilitacijske programe zasnovane
na veri, §to je izazvalo brojne kontroverze. Iako je tvrdio da nije re¢
o »evangelizaciji“ bududi da se zatvorenici dobrovoljno prijavljuju za
programe, veliki deo javnosti je smatrao da je uvodenje programa kr-
$enje Ustava, i to o trosku poreskih obveznika. https://www.au.org/
church-state/january-2004-church-state/au-bulletin/faith-based-pri-
son-to-open-in-florida
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Postoje i studije koje pokazuju relativan ucinak religije u
pojedinim segmentima zatvorskog Zivota. Na primer, religi-
oznost uz redovno prisustvovanje verskim sluzbama za 70%
smanjuje uce$¢e u svadama i losim meduljudskim odnosima
u zatvoru (Kerley, Allison and Graham 2006, 84). ,Religija
strukturira meduljudske odnose u zatvoru pozitivnim sma-
njenjem negativnih interakcija koje bi mogle eskalirati u oz-
biljne meduljudske sukobe“ (isto, 85). Medutim, u pomenu-
toj studiji grupe autora pokazalo se da religija nema znacajan
uticaj na emocionalno suocavanje sa zatvorskim iskustvima
(isto, 85). Vise naucnih studija, dakle, i pored nuznih ograni-
¢enja, pokazuje da verski programi imaju potencijal da uti¢u
na pozitivnu rehabilitaciju i resocijalizaciju, tako $to se sma-
njuje stopa ponovnog hapsenja, ponovne osude i zatvaranja
bivsih zatvorenika (Johnson et al. 2022, 82).

Smatram da je za razumevanje i tumacenje religije u
zatvoru posebno koristan jedan od klju¢nih pojmova - po-
jam nade - Cesto pominjan u intervjuima sa osudenicima.
Razmotri¢u disciplinarne razlike koncepta nade u psihologi-
ji i antropologiji. Teoriju nade razvija Snajder u laboratoriji
Univerziteta u Kanzasu sa svojim saradnicima, a ti psiholozi
smatraju da se religija moze objasniti kao i bilo koje drugo
ponasanje i mentalni proces (Snyder 2002, 234). U teoriji
nade se, izmedu ostalog, tvrdi da se ljudi fokusiraju na posti-
zanje Zeljene buducnosti putem postavljenih ciljeva, a distan-
ciraju se od negativnih ishoda iz proslosti (Snyder 2000, 13).
Postavljeni ciljevi se razlikuju po apstraktnosti, pa bi tako, na
primer, konkretan cilj bila molitva koju upraznjava veliki broj
zatvorenika u svakodnevnom Zivotu, dok bi apstraktan cilj
bilo nastojanje da se postigne duhovnost. Za razliku od tog
apstraktnog cilja, doslednom molitvom osudenici lako ostva-
ruju taj cilj, ali je tesko odrediti da li su postigli duhovnost.
Sami ispitnici su toga svesni, a kako Snajder tumaci, sastavni
deo nade je upravo spoznaja o putevima ostvarivanja ciljeva.
Pojedinac generise kognitivne puteve do Zeljenog cilja i pravi
planove i strategije za njihovo postizanje (Snyder 2002, 235).
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Antopologka promisljanja nade polaze od ideje da se
strukturiran zivot oslanja na oc¢ekivanja buducnosti, samo-
pouzdanje i da se poverenje povecava u situacijama kada su
ljudi ,nadahnuti o¢ekivanjem budu¢nosti, a ne se¢anjem na
proslost®, da je za ljude vaznije $ta bi mogli da postanu, za
razliku o onoga §to ve¢ jesu (Frykman et al. 2008, 23). Ovi
autori konceptualizuju nadu kao optimizam, samopouzda-
nje, zivotna iskustva koja vode do zadovoljstva, otpornost.
Stef Jensen piSe o novoj subdisciplini antropologije, koja
je prakti¢no u zacetku, a bavi se istrazivanjem nade i po-
kusajem ljudi da ostvare svoja nadanja. Istice tri analiticka
problema: antropologe zanimaju uslovi pod kojima je mo-
guce da se ljudi nadaju; drugi problem koji antropologija
istrazuje jesu oblici koje ima nada, kako se nada pojavljuje,
kako ,funkcioni$e u ljudskim praksama, razmisljanjima i
orijentacijama® Treéi problem preispituje vezu izmedu nade
kao ,predmeta etnografskog proucavanja i antropologije
kao oblika proizvodnje znanja“ (Jansen 2020). Okolnosti
u zatvoru cesto mogu biti takve da osudenicima/cama ne
ostavljaju prostor za nadanje, pojedini ne mogu da vide ni-
$ta dobro u zivotu koji vode u zatvoru. Jedna od sagovor-
nica je nekoliko puta ponovila da ona nece iza¢i iz zatvora,
»mene ¢e odavde da iznesu... u sanduku® Intenzitet nadanja
je nejednako rasporeden, kako smatra Jansen, a u zatvorima
je to izraZeno na specifican nacin i najrazlicitije kategorije
ljudi izrazavaju prema nadanju poseban odnos. U kontek-
stu zatvorske rehabilitacije i reformi zatvora trebalo bi, na
primer, stvoriti uslove i kvalitet Zivota u kojem osudenici
pronalaze motivaciju da je nada u drugaciju i bolju budu¢-
nost moguca. Religija je inherentno izvor nade u blagosta-
nje i pokretacka sila ka promenama za manji broj ispitanika
u ovom istrazivanju. Moji sagovornici su razli¢ite programe
obrazovanja i radnog osposobljavanja, kulturne aktivnosti
i umetnicko izrazavanje, pripremu za postpenalni tretman
jo$ u zatvoru i druge aktivnosti izdvajali kao izvor nade,
moguc¢nost da steknu sigurnost u buduc¢nost koja ih ceka.
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Ali kapacitet nadanja u velikoj meri je uslovljen onim $to
se deSava izvan zatvora, u porodi¢nom ili samackom Zivotu,
(ne)mogucénostima zaposlenja i (ne)postojanjem doma.

Pozitivan primer zatvora je Voren Hil (Warren Hill,
Sufflok), mali zatvor u kojem je nada moguca i ogleda se u
dobrim meduljudskim odnosima, atmosferi zajednistva, ja-
snim granicama i humanim odnosima izmedu zatvorenika i
zaposlenih. Visoko je ocenjen od osudenika na op$tem nivou
tretmana i humanosti, osoblje je bilo ,,u potpunosti prisutno
i angazovano bez pokazivanja nepotrebne moci. Osoblje je
kontrolisalo zatvor, a zatvorenici su bili svesni pravila i grani-
ca, ali nisu osecali ugnjetavanje i ponizavanje“ (Liebling et al.
2019, 106). Sluzbenici tretmana i ostalo osoblje Voren Hila
smatrali su da imaju privilegiju da rade u takvom zatvoru. I
ovde postoje brojni problemi, ali se oni prevazilaze radom na
licnom razvoju zatvorenika, kreativnim aktivnostima i pro-
jektima koje predlazu i sami osudenici. Zatvorenici su se u
procentu od 77% izjasnili da je ,,rezim u ovom zatvoru kon-
struktivan®, da su osetili ,tracak nade®, da ih osoblje priprema
za uslovnu slobodu, tako da je 84% zatvorenika smatralo da
su ,ohrabreni da rade na ostvarivanju opipljivih ciljeva i za-
dataka® Voren Hil je dakle, zatvor zasnovan na nadi, jasno
postavljenim ciljevima i uverenju ,,da se ljudi mogu promeni-
ti“ (Liebling et al. 2019, 111-121).

6.1.1. Potencijal religioznosti
i/ili duhovnosti u zatvoru

Aspekti rehabilitacije putem religije i/ili duhovnosti nisu
direktno ispitivani u ovom istrazivanju, ta¢nije, pitanjima da
li su i u kojoj meri religiozni osudenici rehabilitovani i da li je
smanjen stepen recidivizma u domac¢im zatvorima ne bavim
se u ovoj studiji. Paznja koju sam posvetila ulozi religioznosti
u rehabilitaciji zasnovana je na narativima zatvorenika o nji-
hovim iskustvima, dozivljaju koliko je i na koji nacin njihov
odnos prema veri uticao na promene i vazne odluke koje su
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doneli o svom buducem zivotu na slobodi. Ispitanik Nenad
se u zatvoru posvetio religiji, a do tada je bio vi$e deklarativni
vernik, kako kaze, ,kao i svi Srbi“ Religija mu je pomogla
da promeni stavove, vrednosti, da shvati prioritete i donese
¢vrstu odluku da se nakon izlaska iz zatvora posveti deci i
omoguci im ,,normalan Zivot

»1zazov mi je da pokusam da se promenim, uz veru u
Boga, bice to sve kako treba. Imam Zelju da preuzmem
sopstvenu odgovornost i da se posvetim deci. Ja nemam
prava na gresku i svestan sam toga, sa velikim i$¢ekiva-
njem ¢ekam taj trenutak — da se posvetim deci i rodite-
ljima koji su ve¢ bolesni, ali se bore i ¢uvaju moju decu
dok sam ja u zatvoru.“ (Nenad, 1979)

Poseban problem u svim drustvima, pa i u Srbiji, jeste
izlazak iz zatvora, resocijalizacija u zajednicu, a nedostatak
postpenalne podrske za bivSe zatvorenike moze da bude
traumati¢no iskustvo koje vodi u nove kriminalne radnje
i zivot kakav su vodili pre zatvora. Uloga religije, posebno
za osudenike koji su doziveli konverziju u zatvoru, moze da
bude klju¢na da se ,osvojena i zasluzena sloboda“ lako izgu-
bi. Andrija je ubeden da mu postpenalni tretman i nece biti
potreban:

»Da vam kaZem, nece mi ni trebati, uz Bozju pomo¢,
njegovu promisao, imam takav mir, nadu i veru onako
najprirodnije moguce, to ide dotle da i ako budem imao
neke nevolje i ako ostanem, a ostajem uz Boga, nema
problema, Bog je sve i uteha i nadanje i izbavljenje, sve
§to treba tu je kroz ovoga, kroz onoga, kroz ove vaspita-
¢ice (misli na sluzbenice tretmana u Bloku bez droge),
on je tu, on je sila energija, on je ljubav.“ (Andrija, 1985)

Na osnovu do sada izloZenog etnografskog materijala
moglo bi da se kaze da vera uti¢e na zatvorski Zivot pojedinih
osudenika/ca, ¢ini ga smislenijim, ispunjenijim i da poma-
Ze, narocito posvecenim religioznim osudenicima, da se drze
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van uticaja zatvorske kulture. Vecina ispitanika je potvrdila
da su im molitve pomogle da se prilagode zatvorskim uslovi-
ma i da prevazidu emocionalne i druge probleme koje zatvo-
renici dozivljavaju. Na izvestan nacin, okrenutost religijskim
sadrzajima i praksama za njih je svojevrsna nida kojom se
Stite od drugih zatvorenika. Negativan odnos zatvorskih sluz-
benika prema moguénostima religije u procesu rehabilitacije
doprinosi inace negativnom stavu samih zatvorenika ili moze
da bude jo$ jedan razlog za provokaciju pojedinih osudeni-
ka. Savi¢, kao prakti¢ar ukljucen u penalnu praksu, u veoma
korisnom radu pise da primeri iz prakse pokazuju da se osu-
denici posvecuju religiji po ulasku u zatvor te da bi u proces
resocijalizacije i psihosocijalni savetodavni rad trebalo uve-
sti i religijsku/duhovnu komponentu li¢nosti. Istovremeno,
na osnovu uocenih religijskih elemenata iz penalne prakse,
upozorava da je, s jedne strane, Cest negativan odnos prema
religioznosti medu osudenicima, dok su, s druge strane, uoc-
ljivi radikalni religijski stavovi pomesani sa nacionalizmom
i prenaglasena upotreba rituala radi ocekivane koristi (Savi¢
2017, 140).

Opisani odnos prema religiji u zatvorima moze se po-
smatrati i kao reinventivna praksa u skladu sa savremenim
konceptima terapijske kulture. Pojedinci prihvataju ideju da
je njihova sudbina u njihovim rukama, da treba da prihva-
te odgovornost za svoje greske, da se oslobode devijantnih i
nezdravih ponasanja koja su ih i dovela u zatvor. Preuzima-
nje kontrole nad sopstvenom promenom zahvaljujudi religiji
podize im samopostovanje i samopouzdanje da ¢e uspeti da
iz zatvora izadu kao rehabilitovane osobe. Neformalne ver-
ske vode (Milan, Mirko i Adam) iz reda osudenika, o kojima
je bilo reci u prethodnom poglavlju, oko kojih su okupljene
manje verske grupe mogu imati veliki uticaj i na smanjenje
recidivizma po izlasku iz zatvora. Clanovi grupe oseéaju po-
sebnu zahvalnost i odgovornost da nastave putem koji im je
»otvorio“ Mirko. Andrija o njegovom presudnom uticaju go-
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vori sa velikim postovanjem, Mirko je ,,odigrao tu ulogu da
me naudi smirenju... i njega (Mirka) ¢u da ¢uvam u srcu i
dusi® Nakon izlaska iz zatvora potrazi¢e duhovnika, mozda
u manastiru Tresije na Kosmaju, mada bi ,viSe voleo da se
nekom monahu duhovniku postavim kao poslu$nik® Sami
osudenici ne vide svoju grupu kao versku zajednicu ili se pak
plase da je takva vrsta udruzivanja zabranjena, ali prepoznaju
jednog od njih kao nekog ko je zasluzan za njihovu transfor-
maciju. Uzor koji osudenici imaju u autenticnom iskustvu
onih koji su doziveli religijsku i/ili duhovnu konverziju moze
da bude vazan resurs za rehabilitaciju zasnovanu na religiji
i/ili duhovnosti. Neformalne verske grupe u zatvorima koje
vode osudenici imaju izuzetan potencijal, mozda i ve¢i od
verskih organizacija koje su u zatvoru formalno angazovane.
Oni ostalim osudenicima mogu da ponude duhovno i psiho-
losko iskustvo nade da je promena moguc¢a. Mo¢ improvizo-
vane verske prakse koja se sprovodi u Zabeli i alternativnih
religijskih praksi i pravoslavne molitvene prakse omogucava
iskustvo povezanosti, podrske i pripadnosti samoorganizo-
vanoj grupi vernika. U istrazivanju koje je spoveo DZonson
sa svojim saradnicima pokazalo se da nada koju osudenici
pronadu u religiji moze da motivise i druge osudenike koji
zele da se promene i ostvare razvijen pozitivan prosocijalni
Zivot u zatvoru, koji je Cesto pracen iskustvom rehabilitacije
(Johnson et al. 2022, 110).12°

Kao $to je pomenuto, svestenici i verski sluzbenici anga-
Zovani u zatvorima u Srbiji ne ucestvuju u formalnoj rehabi-
litaciji zatvorenika. Ni na koji na¢in nisu povezani sa prevas-
pitnim sluzbama u zatvoru. Pravoslavni programi sprovodeni

125 Dzonson i saradnici navode primer dobre prakse u zatvoru u Luizija-
ni, koji vazi za ,,najkrvaviji“ zatvor, gde su zatvorenici zavrsili bogo-
slovski zatvorski program i postali zatvorenici propovednici. Oni pre-
uzimaju brojne uloge pastirske sluzbe u zatvoru, pose¢uju osudenike
u Celijskim blokovima i pomazu ostalim zatvorenicima da transfor-
mi$u svoje Zivote pronalaze¢i smisao i svrhu Zivota uprkos ¢injenici
da sluze dozivotnu zatvorsku kaznu (Johnson et al. 2022, 85).
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u Okruznom zatvoru u Beogradu ticali su se iskljucivo radio-
nica zasnovanih na tumacenjima Biblije, kreativnih radionica
za izradu brojanica ili stripova. Iako postoji dobra saradnja
izmedu sves$tenika Markovica i Uprave, kako i sam kaze, ne-
dostaju sistemska reSenja kojima bi se osmislila saradnja vi-
$ih organa, kao $to je Uprava za izvrienje sankcija, ili direk-
tno strucnih sluzbi u zatvorima koje se bave rehabilitacijom i
svestenika koji radi u zatvoru.

Poznato je da su verski programi rehabilitacije zatvo-
renika najstariji i danas postoje kao zvani¢ni programi u
mnogim zatvorima u Evropi i Americi. Naglasila sam da
su rezultati istrazivanja kontradiktorni, ali ipak se sve vise
pojavljuju studije koje pokazuju da religija uti¢e pozitivno
na osudenike u pojedinim aspektima, da posvecenost reli-
gijskom Zivotu u odredenim zatvorima moze da dovede do
rehabilitacije, da programi uti¢u na prilagodavanje osudeni-
ka zZivotu u zatvoru i na recidivizam, a pokazalo se i da su
osudenici manje dolazili u konfliktne situacije u zatvoru (Jo-
hnson et al. 1997; Clear and Sumter, 2002; Adler et al. 2008;
Johnson et al. 2022, 108-118). U tom smislu, pretpostavlja
se da bi verski programi u zatvorima pozitivno doprineli re-
ligijskom pluralizmu, toleranciji, ve¢em uvazavanju i suzivo-
tu u kojem pripadnici razli¢itih religija Zive jedni sa drugima
a ne jedni pored drugih.

6.2. Verski pluralizam u zatvorima'2¢

Verska raznolikost u Srbiji ogleda se u odnosu osudenika
prema religioznosti Drugog, onih koji u svakodnevnom Zzivo-
tu koriste brikolaz razli¢itih religijskih koncepata, na razlicite
nacine shvataju $ta znaci biti religiozan ili duhovan, vernik
ili nevernik; u medusobnom odnosu pripadnika razlic¢itih

126 U ovom delu knjige kori$¢eni su podaci i delovi mog objavljenog na-
u¢nog rada pod nazivom ,Religijski pluralizam u zatvorskim usta-
novama u Srbiji“ 2022. Srpska politicka misao, posebno izdanje br 3,
115-132.
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konfesija pocev od najbrojnije pravoslavne, zatim islamske,
katolicke, protestantske i drugih konfesija u zatvorima u Srbi-
ji. Ne postoje statisticki podaci o konfesionalnoj pripadnosti
zatvorenika jer je, kao sekularna drzava, Srbija Ustavom za-
garantovala pravo slobode veroispovesti i pravo da se gradani
o svojim verskim uverenjima, ukoliko to ne Zele, ne izjasnja-
vaju. Ustavom je zagarantovana jednakost ljudi svih verois-
povesti, pa ni u uslovima proglasenja vanrednog ili ratnog
stanja nije dopusteno bilo kakvo razlikovanje ili podvajanje
ljudi na osnovu vere. Ista prava se odnose i na osudenike na
izdrzavanju kazne zatvora ili na ljude koji se nalaze u pritvo-
ru u procesu istrage. Zakonom o izvr$enju krivi¢nih sankcija
(SL glasnik RS 55/2014 i 35/2019) propisano je koji podaci se
unose u evidenciju i glavnu knjigu, a u ¢lanu 9. je naglaseno
da se nacionalnost i verska pripadnost upisuju u glavnu knji-
gu samo ukoliko lice Zeli da se izjasni. Zavod za statistiku Re-
publike Srbije registruje podatke o nacionalnoj pripadnosti,
i to svih osudenih lica, svrstavaju¢i ih u grupe krivi¢nih dela
na osnovu pola i nacionalnosti, ali iz navedenih razloga nema
podataka o verskoj pripadnosti. Tako je 2017. godine najvise
osudenih lica bilo srpske nacionalnosti (12.638, od toga 1.119
zena), po broju osudenih slede pripadnici romske populacije
(517, od toga 46 zena), pripadnici albanske populacije (315,
od toga 4 Zene), muslimanske nacionalne pripadnosti (61, od
toga 6 Zena), madarske (59, od toga 4 Zene), crnogorske (8
- nijedna Zena), preko 20.000 osudenih se nije izjasnilo, pa
su svrstani u kategoriju ,ostali“ ili ,,nepoznato®. Slican odnos
je i u zatvorskoj populaciji, razumljivo, najvise je pripadnika
srpske nacionalnosti, a odmah zatim romske. Osudenih pu-
noletnih lica kojima je izrecena krivi¢na sankcija zatvorske
kazne 2017. godine bilo je 8.220.!27 Najvise osudenika u za-
tvorima u Srbiji, u poslednjih 10 godina, bilo je 2014. godine
- 11.204 (Republicki zavod za statistiku 2018).

127 Saopstenje, br. 193, god. LXVIII, 16. 7. 2018. godine, Statistika pra-
vosuda, Punoletni ucinioci kriviénih dela 2017. godine, Republika
Srbija, Republic¢ki zavod za statistiku.
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Zasto smatram da je veoma vazno da na kraju piSem i o
verskom pluralizmu iako nije ocigledan u zatvorima u Srbiji,
za razliku od drugih evropskih zatvora u kojima se zbog mo-
bilnosti izbeglica i migranata u Evropu, narocito poslednjih
desetak godina, povecao broj razlic¢itih etnickih i religijskih
pripadnika?

Dzejms Bekford, inace poznat po tome $to je napisao
prvu knjigu o religiji u zatvoru, smatra da se termin ,verski
pluralizam moze odnositi na Cetiri razli¢ita polja u politi¢-
kom i pravnom kontekstu®: 1) razli¢itost religija; 2) postoji
stav o pozitivnoj vrednosti verske raznolikosti; 3) postoje za-
koni, okviri, javne politike i razlicite socijalne prakse koje bi
trebalo da reguli$u i olaks$aju versku raznolikost; 4) svakod-
nevne interakcije izmedu pojedinaca i grupa koje se mogu
identifikovati kao religiozne (Beckford 2014, 16). Verski
pluralizam u zatvorima u Srbiji posmatra¢u upravo kroz ta
Cetiri polja — osudenici se opredeljuju za pripadnost razlici-
tim religijama; iako su najbrojniji konfesionalno pravoslavni
osudenici, u zatvorima se verski pluralizam pozitivno vred-
nuje, §to je normativno pretoceno u javne politike i zakon-
ske okvire koji vaze za sve gradane, pa i one koji se nalaze
u kazneno-popravnim zavodima. I, na kraju, ¢emu pridajem
poseban znacaj, na osnovu narativa zatvorenika, vaspitaca i
komandira do sada smo saznali kako u svakodnevnom zivo-
tu osudenici medusobno interaguju neposredno suoceni sa
»drugim® i ,drugacijim® verskim svetonazorom, stavovima,
vrednostima i normama i njihovim prozivljenim iskustvima.
Znacajno je naglasiti da imam u vidu dva plana - istovreme-
no postojanje razlicitih religijskih tradicija i koegzistenciju
religioznih i sekularnih diskursa (Radulovi¢ 2019, 146). Da-
kle, zatvori su drzavne, u nacelu sekularne institucije,'?® pa bi
bilo vazno podjednako ukljuciti zatvorenike koji zagovaraju
sekularne stavove.

128 Sekularizam kao opsti princip odnosa izmedu drzave i crkve u de-
mokratskom kontekstu drustva u kojem postoje verska raznolikost i
postovanje slobode pojedinca i u verskom pogledu.
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U socioloskoj literaturi se obi¢no defini$u uslovi pod ko-
jima se odvijaju procesi religijskog pluralizma: raste verska
raznolikost i niko ne bi trebalo da ima monopol nad svetim;
privatno (individualno) i kolektivno iskustvo vere; istovre-
meno postojanje u javnoj sferi sekularnih i religijskih pogle-
da na svet i grupa; sposobnost za dijalog i refleksivnost tih
aktera u javnom prostoru; izrazena razlika izmedu sekularne
i verske tradicije - izmedu razumevanja svete dimenzije kao
imanentne i kao transcendentne. Stoga u javnoj sferi neome-
tano postoje i medusobno se prozimaju sekularna i verska
gledista i prakse (Fabretti 2015).

Habermas naglasava da je za postsekularno drustvo vaz-
na promena javne svesti koja podrazumeva da gradani koji
veruju i koji ne veruju medusobno komuniciraju i prihvataju
razli¢ite poglede na svet i dijalog o kontroverznim temama.
Habermas postavlja pitanje koje bi to kognitivne stavove i
normativna ocekivanja drzava trebalo da zahteva od svojih
religioznih i nereligioznih gradana dok su u medusobnoj
interakciji (Habermas 2006, 252). Pokazalo se da je to pita-
nje vazno u regulisanju odnosa medu religioznim i nereligi-
oznim zatvorenicima i ostvarivanju verskih prava i sloboda
u zatvorima. Zapadna Evropa je dozivela velike promene u
etni¢kom, kulturnom i verskom sastavu stanovnistva, §to se
u vecini zemalja odrazilo i na sastav osudenika. Na primer, u
Italiji ¢ak 35% zatvorenika ¢ine strani drzavljani, a Evropska
unija zahteva od svojih ¢lanica da rade na unapredenju ver-
skih prava i pluralistickog pristupa u institucijama.'? Usta-
vom i zakonima regulisano pravo se ostvaruje instituciona-
lizacijom religije, prisustvom crkve i svestenika u zatvorima
i njihovim javnim delovanjem sa ciljem da ostvare uticaj na
zatvorenike. Kada Habermas ukazuje na promenu svesti, iz-

129 Ministarstvo pravde Sjedinjenih Americkih Drzava je 2016. godine
izvestavalo o povecanju prituzbi sa 15% 2000. godine na 38% 2010.
godine zbog ostvarivanja prava i religijskih sloboda muslimanskih
zatvorenika, iako muslimani ¢ine samo 1% zatvorske populacije
(Denney 2018, 701).
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medu ostalog, misli na toleranciju i politicku kulturu koja bi
podrazumevala da vernici, inovernici i nevernici shvate i pri-
hvate da postoje neslaganja u medusobnom ophodenju (isto,
259), ta¢nije da u istom javnom prostoru prihvate postoja-
nje religioznih i sekularnih gledista i praksi. Zatvori su mesta
postsekularnih procesa koji se odvijaju mnogo jasnije nego
u $irem drustvu, istovremeno, oni su i mesta na kojima se
intenzivnije dozivljava i koegzistencija religijskog i sekular-
nog pogleda na svet. Srbija sigurno ne moze da bude primer
za neko dublje istrazivanje verskog pluralizma jer pripadnici
drugih religija i strani drzavljani ¢ine manjinu u zatvorima,
formalno se po$tuju njihova prava da zadovoljavaju verske
potrebe, ali na zahtev samih zatvorenika, koji iz razli¢itih
razloga Cesto izostaje. Dakle, ne nedostaje institucionalni
aranzman voden pravnim nacelima koji bi regulisao versku
razli¢itost, ali nedostaje njegova primena u praksi iz razlic¢itih
razloga.

Kako se verska raznolikost ogleda u svakodnevnom zi-
votu zatvorenika razlicite religijske orijentacije? Kako se u
jednoj pluralistickoj sredini, kao $to je zatvorska soba ili za-
tvorska ustanova, odvija suzivot zatvorenika razli¢itih ver-
skih opredeljenja. Oni su bukvalno prinudeni da Zive jedni
pored ,,drugih“ i da sa tim ,,drugim® dele vreme, zajednicki
prostor, vazduh i toalet. Na jednom mestu koncentrisane
su razli¢ite sudbine - uglavnom nesre¢ne, pogledi na svet
- uglavnom specifi¢ni, ¢esto sa iskrivljenom slikom, vred-
nosti i norme - van zvani¢ne kulture, a sve to skupa ¢ini
zajednicki imenitelj ve¢ine zatvorenika bez obzira na religij-
sku opredeljenost. U zatvorima, metaforicki receno, vlada
atmosfera ,,staklene baste®, smatra Bekford. Takva atmosfe-
ra veoma pogoduje i podstice napetost, rivalstvo i sukobe
medu pripadnicima verskih zajednica (Beckford 2001, 372).
U domacim zatvorima su posebno pravoslavni tradicionalni
vernici iz kriminalne strukture skloni da u zatvoru hiper-
trofiraju nacionalisti¢ki verski identitet, ispoljavaju i prena-
glasavaju kolektivni verski identitet. Osudenici to ¢ine na
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razlic¢ite nacine, pomocu simbolickih i fizickih markera kao
§to su veli¢anje srpstva, tetovaze sa religijskim i nacional-
nim motivima, slavljenje slave uz prenaglasavanje nacional-
nog identiteta i uz, na primer, ¢etnicke pesme i patriotske
pesme o Kosovu. Takav primer se dogodio, na osnovu ka-
zivanja osudenika, u vreme pojavljivanja dnevnopoliticke
nepovoljne situacije za Srbe na Kosovu.

Osim mnogobrojnih definicija pluralizma i posebno re-
ligijskog pluralizma, operacionalizovacu definicije Globalnog
centra za pluralizam (Global Centre for Pluralism). Uopsteno,
»pluralizam je etika postovanja koja vrednuje ljudsku razno-
likost bez obzira na kulturne razlike®. Pluralizam podrazu-
meva nekoliko nivoa - pojedinacne izbore, kolektivne kom-
promise i uzajamne obaveze na putu ka miru, stabilnosti i
ljudskom razvoju. Religijski pluralizam je proces u kojem se
postuju verske razlicitosti kao javno dobro, a svim gradanima
su pruzene jednake mogucnosti za ostvarivanje verskih pra-
va i obaveza.!3% Kako se ostvaruju verska prava zatvorenika
drugih konfesija, kako se odnose zatvorenici pravoslavne ve-
roispovesti prema zatvorenicima manjinskih konfesija, da li
mozemo govoriti o postovanju pomenutih nacela religijskog
pluralizma?

U teorijskim promisljanjima religijskog pluralizma zna-
¢ajno je Bergerovo glediste da ¢e teoriju sekularizacije za-
meniti teorija pluralizacije. On smatra da modernost nuzno
proizvodi proces pluralizacije, situaciju u kojoj sve vise ljudi
zivi u ,okruZenju konkurentskih uverenja, vrednosti i nacina
zivota“ (Berger 2012, 313). Religijski pluralizam je socijalna
situacija u kojoj ,koegzistiraju ljudi razli¢itih rasnih, etni¢-
kih ili religijskih grupa, pogleda na svet i principa, u istom
drustvu u uslovima gradanskog mira“ (Berger 2014, 1; Berger
2010, 348). Dakle, klju¢no je da su ljudi u medusobnoj inte-
rakciji, da zive jedni sa drugima, a ne samo jedni pored dru-

130 Defining Pluralism, Pluralism papers No. 1, janaury 2012. Global
Centre for Pluralism.
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gih (Radulovi¢ 2019, 146). Berger smatra i da ne treba da se
oslanjamo na americki pluralizam jer taj model nije preslikan
nigde drugde i na isti nacin (Berger 2007, vii).

Jedan od kriterijuma verske ravnopravnosti u zatvorima
jeste da li verska organizacija ima adekvatan prostor za versku
sluzbu i druge religijske aktivnosti. Srpska pravoslavna crkva,
kao najreprezentativnija verska organizacija, jedina ima ka-
pele i crkve u zatvorima. Time se pokrece osnovno pitanje o
unisonom pruzanju verskih prava za najbrojniju populaciju
pravoslavne veroispovesti, mada u pojedinim zatvorima te
objekte koriste i vernici drugih veroispovesti, §to je slucaj i
u mnogim drzavama Evrope, i pitanje odnosa drzave prema
razli¢itim veroispovestima, odnosno manjinskim religijama.
Proces institucionalizacije religije u zatvorima je postepen i
mnogo sloZeniji, moze da utice i na licne odnose medu za-
tvorenicima - ¢injenica da, na primer, muslimani imaju ili
nemaju posebnu prostoriju za molitve implicira formalno
postojanje jednakosti ili nejednakosti. Jaka veza izmedu na-
cionalnog i verskog identiteta doprinosi tome da oni brojniji
ostavljaju malo prostora za verske manjine. U Niskom zatvo-
ru odredene su posebne prostorije za molitvu muslimanskih
vernika. Medutim, u Zabeli se muslimanski vernici mole u
svojim sobama, a Islamska zajednica zbog svojih unutrasnjih
problema i sukoba nije zainteresovana da pokrene pitanje
ostvarivanja prava svojih vernika. O tome sam pisala u delu
o institucionalizaciji religije u zatvorima i pretpostavljam da
¢e se, nakon §to je sklopljen sporazum Islamske zajednice u
Beogradu sa Upravom za krivi¢ne sankcije 2019. godine, ta
zajednica aktivnije baviti ostvarivanjem prava svojih vernika
u zatvorima.

Vratila bih se akterima sa pocetka price, osudenicima sa
raznovrsnim verskim pogledom na svet, koji u tome traze i
mozda pronalaze smisao i odgovore kako proziveti i prezi-
veti zatvorske dane, kako deliti sa ,,drugima® i ,,drugacijima“
zajednicki prostor i iskustva. Posveti¢u paznju predstavama,
praksama i medusobnim interakcijama u kojima se verski
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pluralizmi'3! procenjuju, negiraju, prihvataju ili osporavaju
(vid. Beckford 2014; Beckford 1998). Vecina zatvorenika nije
upoznata ili ne pridaje znacaj tome da li su pojedine verske
grupe institucionalno i zakonski priznate, za njih je znacajna
¢injenica da su sa tim osudenicima u svakodnevnoj interak-
ciji. Od iskustva medusobnog odnosa zavisice na koji nacin
¢e percipirati razlike i postaviti granice, da li ¢e se otvoriti ka
upoznavanju i razumevanju ili biti spremni na sukob i diskri-
minaciju (Becci 2016, 145).

U zatvorima postoje razliciti faktori koji otezavaju ili po-
drzavaju religijski pluralizam, a jedan od otezavajucih su ge-
neralizacije i stereotipne predstave o osudenicima, i to cesce
medu pravoslavnim vernicima i nereligioznim osudenicima.
Budu¢i da je zatvor specifi¢na ustanova u kojoj se sve inten-
zivnije dozivljava nego u ,spoljnom svetu®, religijski plura-
lizam bi u ovom slu¢aju mogao da obuhvati i medusobne
odnose pripadnika pravoslavne religije ali razli¢itog odnosa
prema veri, kao i odnos sekularnih osudenika prema verni-
cima. Kako sekularni i vernici medusobno vrednuju kulturne
razlike, budu¢i da se one neminovno pojavljuju izmedu osu-
denika koji imaju razli¢it odnos prema religiji, do sada sam
pominjala na vide mesta u knjizi.

Upitani o religijskoj raznolikosti u zatvoru i odnosu pre-
ma vernicima razli¢itih religija, ve¢inski pravoslavni vernici i
postovaoci tradicije, kao $to je i o¢ekivano, nisu dali unifor-
mne odgovore. Bilo bi pogre$no da sve one koji su se izja-
snili kao pripadnici brojnije pravoslavne konfesije tretiramo
na isti nacin jer i medu njima postoje velike razlike. Jedan
posveceni pravoslavni vernik ima viSe toga zajednickog sa
posvecenim islamskim vernikom nego sa postovaocem pra-
voslavlja kao kulturne tradicije, dok ovaj ima vi$e dodirnih
karakteristika sa zatvorenicima koji nisu religiozni nego sa
pravoslavnim posve¢enim vernikom. Ispitanici su se uglav-

131 Bekford smatra da bi zbog raznolikosti pluralizma i varijacija u
znacenjima bilo pravilnije koristiti temin u mnozini - ,pluralizmi®
(Beckford 2014, 16).
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nom deklarativno izrazavali o toleranciji prema osudenicima
drugih religija, naj¢es¢e su koristili sintagmu ,,po$tujem sve
religije®, pojedini pravoslavni vernici su isticali da u zatvo-
ru vise citaju o drugim religijama kako bi ih bolje upoznali i
razumeli; uglavnom negiraju da se javljaju diskriminacija ili
sukobi po religijskoj osnovi sa pripadnicima drugih vera.
Religijski pluralizam, kako je primetio Bekford, ograni-
¢en je na ,prihvatljive® grupe, posebno u zatvorima, a me-
duverski dijalog nikada nije otvoren za sve potencijalne uce-
snike (Beckford 2014, 22). U zatvorima u Srbiji alternativni
religijski koncepti ostaju van normativnog okvira. Njihovo
postojanje medu, istina, manjim brojem osudenika/ca ne
mozemo da zanemarimo jer doprinose verskoj raznolikosti,
kao deo religijskog pejzaza koji je nevidljiv za pokusaj zakon-
ske regulative, ali itekako vidljiv za ostale zatvorenike. Vec¢ina
nereligioznih osudenika i onih koji su se izjasnili kao posto-
vaoci tradicije tolerantnija je i pokazuje viSe razumevanja za
osudenike koji su religiozni na ,,drugaciji“ na¢in ako ih uop-
$te i smatraju religioznim. Oni su za njih ,,¢udni®, ,fanatici®,
»sektasi, ,nisu bas u vinklu, $ta sve vezbaju®, ¢esto ih isme-

pravoslavnih vernika.

Medureligijski odnosi u zatvoru najce$c¢e nisu direktan
izvor sukoba, diskriminacije ili netrpeljivosti medu zatvore-
nicima. Ukoliko se to i dogodi, ¢es¢e se kao problem navodi
razli¢ita nacionalna pripadnost, a ne religija. Medutim, kako
se na prostorima Srbije i bivée Jugoslavije nacionalna pripad-
nost obi¢no poistovecuje sa religijskom, mogao bi se ste¢i
pogresan utisak. U zatvorima je mnogo razloga koji osude-
nicima postaju vazniji od medureligijskih razli¢itosti, a su-
kob ¢e se pre dogoditi zbog cigareta, kafe, meduklanovskih
razmirica nego iz verskih razloga. Verska pripadnost je u tom
kontekstu slabiji marker za postavljanje granica i grupisanja
koja se odvijaju ce$¢e na osnovu krivi¢énog dela, kriminalne
proslosti, finansijskog imetka u zatvoru i sli¢no.



242 Lidija B. Radulovi¢, (Ne) misle na Boga

Religijski pluralizam u zatvorima pracen je nizom pro-
blema, od kojih vecina nije uzrokovana religijom, ali se do-
gada da se verska razli¢itost, kako kaze jedan zatvorenik,
»potegne kao poslednji argument® u raspravama medu osu-
denicima. Ilustrativan primer je narativ osudenika Davida,
koji se u zatvoru ,,okrenuo veri“ i sada postuje i osudenike
drugih vera, posebno vernike islamske zajednice, sa kojima je
nekada dolazio u konfliktne situacije.

»Ovde imate ljude koji ne veruju i ateista i muslimana,
ulazi se u polemiku, znate da smo stariji od islama i da
su oni sve prepisali... dolazi do svada jer oni tvrde... ako
su ljudi iz Novog Pazara, Srbi koji su primili musliman-
sku veru i vi ih ubedujete u ono §to znate, a oni tvrde
da su oni Turci koji su ostali tu njihovi preci i vi njima
to objasnite jer nemaju $ta da vam odgovore. ...retko ko
poznaje Kuran, a ja sam se i time malo bavio ¢itao sam
i to... Tukli smo se sa njima oko tih verskih pitanja, ja
im kazem ono $to sam ¢itao i $to je istina, ja mu sve
objasnim o hri§¢anstvu, a oni koji su kao pravi vernici
islama i njima... ja tada nisam bio tolerantan jer sam to
mnogo jako prihvatao i kada se zapo¢ne pric¢a o Alahu,
ja odmah branim ono §to znam.“ (David, 1989)

Jedan broj pravoslavnih vernika izrazito posvecenih re-
ligiji smatra da je moguce Ziveti sa vernicima drugih religija
te da treba pokazati razumevanje i postovanje. Oni dele price
o veri i vrednostima i smatraju da je mogu¢ medureligijski
dijalog u specifi¢cnom zatvorskom okruzenju. Religijsko isku-
stvo je za njih polje na kojem bi se dijalog odvijao nesmeta-
no, ako pretpostavimo da iskustvo vere moze da bude platfo-
ma koja bi prevazisla posebnosti verskih tradicija, temeljeci
se na onome $to im je zajednicko.

»Roditelji su bili pravoslavne vere, tradicionalisti. Svi
smo mi tradicionalisti, ali je istina jedna, samo su ra-
zli¢iti putevi, da li je neko pravoslavan, hinduista, isla-
mista, to su razliciti putevi, ali cilj je isti. Povezivanje sa
Bogom.“ (Bojan 1967)
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Medusobno razumevanje se temelji na postovanju na-
pora i doslednosti koje vernik bilo koje vere ulaze u posve-
¢enost molitvi i drugim religijskim praksama. Ne samo da
dele zajednicko iskustvo oduzimanja slobode ve¢ imaju iste
potrebe da pronadu smisao Zivljenja u zatvorskim uslovima.
Na primer, na renoviranju i oslikavanju stare crkve u KPZ
u Nisu radilo je 10% osudenika muslimanske zajednice i al-
banske nacionalne pripadnosti, kako navodi nacelnik KPZ u
Nisu Aleksandar Grbovi¢ (2015).132

132 Izjavu je dao u dokumentarnom filmu ,Zatvorska molitva®, https://
www.youtube.com/watch?v= vVWJFs4EYLsQ.






UMESTO ZAKLJUCKA

Zaklju¢ak na kraju ove studije nisam Zelela da napiSem
u formi kakva se oc¢ekuje u jednoj nau¢noj studiji. Razlozi su
mnogobrojni, ali ukratko: istrazivanje u zatvorima namera-
vam da nastavim; u toku ovih nekoliko godina desavale su
se velike promene na razli¢itim nivoima nezavisno od reli-
gijskog Zivota u zatvorima, mada su se izvesne promene i tu
dogodile; proces reformi je u toku i nameravam da pratim u
kojoj meri i na koji nacin se ostvaruju ciljevi Strategije razvo-
ja sistema izvrSenja krivicnih sankcija za period 2021-2027.
godine;!3? nastavicu istrazivanja u KPZ za Zene u PoZarevcu,
a posebnu paznju ¢u posvetiti maj¢instvu u zatvoru.

Umesto zakljucka slede ukratko nacrti za buduca
istrazivanja.

Rodni aspekti zatvaranja Zena

Od 45 zena koje su odgovarale na upitnik u ovom istra-
Zivanju samo 12 nema decu, a najmanje 40 dece odrasta
bez majke, uzimajuéi u obzir podatke o starosti zatvorenice.
Zbog posebnih zivotnih okolnosti, veoma cesto strukturne
nejednakosti, siromastva, nezaposlenosti, veliki broj zena u
srednjim godinama zavrsio je u zatvoru. Zatvorene Zene bi-
vaju prinudene da izgrade novi identitet, ukljucujuéi i rodni
identitet materinstva. Internalizovane uloge i identitet majke,
kao kulturne konstrukcije, nekompatibilne su sa identitetom
zatvorenice. Istrazivanja pokazuju da Zene prisvajaju verske

133 Ministarstvo pravde Republike Srbije i Uprava za izvrSenje krivi¢-
nih sankcija objavili su Strategiju na: https://www.mpravde.gov.rs/
tekst/33173/strategija-razvoja-sistema-izvrsenja-krivicnih-sankcija-
u-republici-srbiji-za-period-2021-2027-godina.php.
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simbole i prakse koje majkama zatvorenicama omogucava-
ju da prevazidu odvojenost i odrzavaju materinski identitet
(Stringer 2009, 330). Mnogo je majki medu zatvorenicama
koje ne uspevaju da pomire identitet zatvorenice sa identite-
tom majke i vernice, Cesto se i formalno odri¢u materinstva,
odnosno roditeljskog prava, odmah nakon rodenja deteta,
ukoliko su se porodile u zatvoru, iako su u zenskom zatvo-
ru u PoZerevcu obezbedeni posebni uslovi za zajednicki Zi-
vot majke i deteta do druge godine. U narativima zatvorenica
koje su se odrekle roditeljskog prava preovladava diskurs zr-
tvovanja materinstva za dobrobit dece, medutim, iako su for-
malno izgubile roditeljsko pravo, njihova ,duhovna briga“ je
nesto $to im niko ne moze oduzeti. Revnosnom molitvenom
praksom odrzavaju emocionalnu vezu sa decom i nastoje da
konstrui$u ulogu majke uprkos ogranic¢enjima koja im name-
¢u okolnosti zatvorskog Zivota. U javnosti generalno postoji
negativan stav prema Zenama koje se nalaze u zatvoru, a po-
gotovo medu zaposlenima u zatvoru. Zene ¢ine 4% zatvorske
populacije u Srbiji, ali doZivljavaju mnogo intenzivniju osu-
du, diskvalifikaciju i diskriminaciju od muskaraca za ista ili
slicna krivi¢na dela, pogotovo ako su majke maloletne dece.

Nastavila bih da se bavim rodnim aspektima religiozno-
sti i/ili duhovnosti i istrazivackim pitanjima koje nisam po-
stavila u ovom radu. Kako se religioznost i duhovnost odra-
Zavaju na nastojanje da se pomire dva identiteta, zatvorenicki
i majcinski? Da li religija pomaze majkama da sacuvaju iden-
titet uprkos nemoguénostima da budu fizicki prisutne, da
ucestvuju u odgajanju, odlukama i vaspitanju dece? Kako
kompenzuju te nedostatke? Kako svoja duhovna iskustva i
religioznost povezuju sa maj¢instvom na daljinu? Da i reli-
gijska praksa pomaze da se izbore sa bolnim emocijama? Da
li ta iskustva doprinose odluci o promeni ponasanja i sma-
njenju recivizma?

Bedi se bavi razlikama izmedu religioznosti koja se izra-
zava i praktikuje u zatvoru i drustvenih funkcija koje se pri-
pisuju religiji u zatvorima (Becci and Schneuwly Purdie 2012,
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707). Iznosi hipotezu da su razlike ustanovljene izmedu Zen-
skih i muskih zatvora na organizaciono-institucionalnom ni-
vou na osnovu rodne kategorije, te da se izrazi religioznosti
ne razlikuju ako posmatramo individualni nivo. Razlika je
uocena u odnosu na drustvenu situaciju u kojoj se religio-
znost izrazava a koja se artikuliSe u rodnom karakteru za-
tvorskih ustanova. Smatra da ako institucija u velikoj meri
odreduje razlike u religioznosti, sama institucija je organi-
zovana prema rodnoj logici i na taj nacin promovise rodno
odreden odnos prema religiji (isto, 707)

U brojnim radovima zastupljena je teza o vecoj religio-
znosti Zena nego muskaraca, starijih nego mladih, neobrazo-
vanih nego obrazovanih. Preispitivanjem se pokazalo da ova
teza vazi u velikom broju istrazivanja u hri§¢anskim kultura-
ma. Teza o vecoj religioznosti Zena mogla bi da se dovede u
pitanje u zatvorskoj kulturi. U narednim istrazivanjima bavicu
se i pitanjem da li su muskarci i Zene u zatvorima religiozni
na razli¢ite nacine i posveceni religiji razli¢itim intenzitetom.

Ajlin Lenard je u kritici klasi¢nih kriminoloskih teo-
rija ukazivala na zanemarivanje roda'** i na teorije koje se
predstavljaju kao rodno neutralne a optereéene su rodnom
pristrasno$¢u (Matthews 1999, 179). Razlike su se zasnivale
na prirodnoj polnoj podeli rada i dominantnim konceptima
»Zzenskosti“. Na osnovu idealizacije Zenskih uloga kao majke
i supruge Zene koje su zatvarane zbog prostitucije i remece-
nja javnog reda posebno su stigmatizovane i kaznjavane zbog
kr§enja moralnih normi. Smatra se da su materijalni uslovi,
posebno siromastvo, nezaposlenost i naglasak na moralnim

134 Teorije o kriminalitetu i zatvorima uglavnom nisu rodno konotirane,
vi§e se paznje posvecuje muskim zatvorima, oni su daleko brojniji,
kriminalitet Zena, samim tim i izricanje kazne zatvora, vidljivi su u
manjoj meri u svim dru$tvima, pa tako i u Srbiji. Medutim, od de-
vedesetih godina proglog veka naglo je svuda u svetu porastao broj
Zena u zatvorima. Srbija ima najniZu stopu zatvaranja Zena u odnosu
na nekoliko evropskih zemalja kao $to su Hrvatska, Gr¢ka, Nemacka,
Cetka, kao i u odnosu na Rusiju i Sjedinjene Americke Drzave, koje
imaju i najviSu stopu na 100.000 stanovnika (Myers and Wakefield
2014, 574).
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prestupima, oblikovali Zenski zatvor u XIX veku (Matthews
1999, 182).

Skrenula bih paznju na jo$ nekoliko problema: Zenska
populacija Sirom sveta najcesce je osudena na zatvorsku ka-
znu zbog preksaja u vezi sa posedovanjem i prodajom (¢esto
i korid¢enjem) nedozvoljenih droga. Medu zatvorenicama u
svetu, pa i u Srbiji, veliki broj Zena je zlostavljan, izloZen nasi-
lju i ima problem sa zavisnos¢u. U vecini zemalja kritikovan
je model koji se preuzima iz muskih zatvora tako da su zZene
u zatvorima izloZene primeni mnogo veceg nivoa bezbedno-
sti nego $to je to potrebno, kao §to je to slucaj i u zatvorima u
Srbiji, §to se smatra posebno diskriminatorskim za one koje
se nalaze u poluotvorenim i otvorenim odeljenjima.

Umesto zakljucka na kraju ocekivano pitanje

Da li sam romatizovala zatvorenike i zatvorenice? Mogu-
¢e je u nekim delovima rada da ¢italac stekne i takav utisak.
U zatvorima se nalaze ljudi koji su zasluzeno kaznjeni, ali nije
mali broj ni onih koji tamo ne bi trebalo da budu. ,,I zatvori
su za ljude®, ¢ula sam nekoliko puta u toku istrazivanja, $to bi
znacilo da se sticajem nesre¢nih okolnosti iza resetaka nadu
i ,obi¢ni ljudi®. Medu mojim ispitanicima bilo je i ,obi¢nih
ljudi®, a razgovor sa njima ucvrstio me je u ubedenju da smo
skloni stereotipima, da ih ¢esto izjednacavamo sa celokupnom
zatvorskom populacijom nasilnika i kriminalaca (Nedeljkovi¢
2011, 405). Proucavanje kriminala i prestupnickog ponasanja
veoma je slozeno i jedno je od najkontroverznijih istrazivac-
kih polja vi$e nau¢nih disciplina. Gidens smatra da nas podu-
¢ava da ,,niko od nas nije do kraja normalan®, kao §to bismo
voleli da mislimo, i daje antropoloski savet — da tezimo tome
da razumemo za$to se ljudi ponasaju na odredeni nacin koji
je nama nerazumljiv ili neobi¢an (Gidens 2007, 211).

Nadam se da bi rezultati ove studije mogli da informisu
stru¢nu i $iru javnost, ali i da uti¢u na sistemski organizova-
niji verski zivot u zatvorima, bilo da osudenici/ce u njoj pro-
nalaze ,smirenje®, ,,utehu®, ,motiv da se promene® ili samo
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nacin da razbiju monotoniju zatvorskog Zivota; bilo da za-
tvorski sluzbenici u religiji vide pogodan mehanizam za ma-
nipulaciju osudenika ili promenu moralnih nacela, a mozda i
deo eventualne strategije za rehabilitaciju zatvorenika. U tom
smislu, neophodno je da se i druge institucije drustva ukljuce
i doprinesu da se usvoje prakti¢ne politike koje aktivno rade
na rehabilitaciji, resocijalizaciji i postpenalnom tretmanu biv-
$ih zatvorenika, koji fakticki i ne postoji ili je tek u zacetku.

Intervjui sa pojedinim osudenicima cesto su li¢ili na
glasno samopreispitivanje kome u nekom trenutku zatreba i
»pomo¢ prijatelja“. Skuceni zatvori izgleda pruzaju dovoljno
prostora da se neki pojedinci razmahnu i ose¢aju kao indi-
vidue, da pokazu da vreme u zatvoru nije proslo uzaludno,
da su mnogo ¢itali, razmisljali, spoznali sebe - svoje pravo
Ja koje Zele da promene. Suzana, koja nije religiozna, ispri-
¢ala mi je svoju veoma potresnu i uzbudljivu zivotnu pricu,
mnogo ¢ita u zatvoru i planira da zavrsi osnovnu $kolu, a
na osnovu testa ¢e nadlezni odrediti u koji razred moze da
se upise. ,Gutam knjige, najvise volim da ¢itam mitologiju i
uporedujem matrijarhat i patrijarhat.“ Iskreno se nadam da
¢e Suzani, izmedu ostalog, i smisao za primenu komparativ-
nog metoda pomo¢i da ostvari cilj. Zahvalna sam ispitanici-
ma koji su o svojim Zivotima govorili toliko otvoreno da sam
nakon ovog istrazivanja sigurna da su zatvori idealna mesta
za preispitivanje mnogih tema koje se otvaraju, bilo da pro-
blematizuju Zivot u zatvoru, kriminal, maj¢instvo, porodicu,
rod, seksualnost, nejednakosti i mnoge druge teme. Nakon
prvih nekoliko dana u svakom od zatvora i odbijanja mnogih
da ucestvuju u istrazivanju, ispitanici/e su se sami dobrovolj-
no javljali, a nemali broj ispitanika je razgovor sa mnom do-
ziveo kao ispovest, kao priliku da razgovaraju ,,sa nekim ko
¢e ih razumeti®, ko ¢e ostaviti njihove reci zabelezene ,,negde
tamo u nekoj knjizi, a njihova prica ¢e pomoc¢i ,,da se ljudi-
ma ne desi nesto slicno®
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