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O ANTROPOLOZIMA
ILI KOLIKO ANTROPOLOGIJA
JESTE ZBIR INTELEKTUALNIH
KARIJERA

Popu pop, bobu bob

Predmetno odredenje antropologije, smatra Kliford
Gerc, predstavlja osnov opti¢ke varke o krizi antropologi-
je (Gertz 1995). Ako se jasnoca pisanja shvati kao kvali-
tet, a nejasnoc¢a kao mana ili skrivanje nekvalitetnog mis-
ljenja, onda su nejasnim pisanjima potrebna objasnjenja
da bi utvrdili $ta je, ili da li je i$ta, mislio pisac. U ovom
slu¢aju Gercova misao, kada bi bila jasna, govorila bi o
tome da je predmetno odredenje antropologije stvorilo
predstavu o njenoj krizi, ali da je ta kriza "opti¢ka varka"
ukoliko se antropologija odredi na drugaciji nacin. To bi
znacilo da je jedna greska povukla drugu, i da kada se pr-
va ispravi, druga prestaje da postoji.

Gerc smatra pogre$Snim manje ili vise cvrsto, predmet-
no odredenje antropologije i zamenjuje ga pojmom "laba-
va zbirka intelektualnih karijera".

Ukoliko se Gercovo shvatanje shvati kao etnografski
opis "antropoloske populacije", zbirka antropoloskih kari-
jera, kao i svaka zbirka, zahteva klasifikaciju i opis svake
klasifikovane grupe i utvrdivanje glavnih meduodnosa.
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Tek je, potom, moguce opredeliti se prema osnovnom sta-
vu o antropologiji kao labavoj zbirci intelektualnih karije-
ra i, eventualno, izabrati deo zbirke koji se moze smatrati
antropologijom, za razliku od ostalih koji nisu niSta vise
od zbirke intelektualnih karijera. Gercovo miSljenje se
mora propustiti kroz prizmu americke Cetvoropoljne an-
tropologije, u kojoj se antropolozima smatraju i lingvisti i
arheolozi i fizicki antropolozi, a koji svi zajedno sacinja-
vaju najvecu "asocijaciju" antropologa (AAA — American
Anthropological Association) od preko 12.000 clanova.
Nevolja ove zbirke je u tome S$to sadrzi zajedno proucava-
oce svadbenog rituala plemena Navaho, nauc¢nike koji
analiziraju kosti i organe Simpanze, poznavaoce kamenih
sekira paleolita i stvaraoce/analitiCare fonozapisa dijaleka-
ta iz Kentakija i ne moZe biti nista drugo do zbirka tih, ve-
oma raznolikih, prouc¢avalaca. Stoga je kao zbirku moze-
mo odmah zaboraviti i koncentrisati se na njen uzi deo —
zbirku socio-kulturno-antropoloskih karijera.

Tu zbirku mozemo odmah podeliti na dva dela, tj. na
dve grupe antropologa koje sacinjavaju:

Antropolozi "internalisti", odnosno antropolozi "okre-
nuti ka sebi" (Risman 1965), bave se sobom. Od pisanja o
antropologiji do refleksivnosti tj. od istorije antropologije
do autoetnografije.

Antropolozi "eksternalisti" se bave svetom, oni su
"okrenuti ka drugima". Neki svet opisuju, neki ga tumace,
a neki pokusavaju da ga menjaju. Ovi prvi su poznati pod
nazivom etnografi, tre¢i imaju ishodi$te u militantnoj an-
tropologiji a samo oni drugi su antropolozi.
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Antropolozi okrenuti ka sebi se grupisu u Pregledolos-
ko-Uvodoloske, Konferencijsko-Komitetske i Individual-
ne antropologe, dok se antropolozi okrenuti ka drugima
mogu prepoznati kao Antropolozi etnografi, Primenjeni,
Akcioni i Militantni antropolozi i Antropolozi koji stvara-
ju antropologiju.

Pregledolosko-Uvodoloski antropolozi (P-U)

Ova vrsta antropologa najprisutnija je na univerzitetima.
Dominantan posao kojim se bave su predavanja u okviru
opstih antropoloskih predmeta. Omiljeni su im predmeti ra-
zni Uvodi — Uvod u antropologiju, Uvod u socijalnu antropo-
logiju, (Introduction in Anthropology, Introduction in Social
Anthropology), zatim Istorije antropologije u varijanti Istori-
ja antropologije, Istorija antropoloskih teorija ili Istorija an-
tropoloskih ideja (History of Anthropology, History of
Anthropological Theory). Fokusirani su na pisanje udzbeni-
ka, a glavni zadatak je pronaci izdavaca i ubediti ga da pored
postojanja 200 udzbenika sa sli¢cnim naslovom objavi i dve-
sta prvi. Najbolje uspevaju u Americi gde americki univerzi-
tetski sistem Cetvoropoljne antropologije svodi socio-kultur-
no antropoloski deo nastave na 5-6 predmeta od kojih su bar
dva pregledoloska ili uvodoloska. Pregledolosko-Uvodolos-
ka orijentacija ovih antropologa omoguc¢ava da se skra¢eno
nazovu PU antropolozi, odnosno HI antopolozi (History of
Antropological Theory — Introduction in Anthropology). Vr-
hunski domet su im udzbenik i rider (reader), hrestomatija,
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izbor tudih tekstova i sli¢no, koji usled neudzbenicke prirode
antropologije mogu biti jedino korisni u smislu upoznavanja
pocetnika s osnovnim antropologkim vokabularom.'

' Neudzbenicki karakter antropologije se ogleda u vise stotina
formiranih socio-kulturno antropoloskih subdisciplina koje ne
mogu stati ni u jedan kurikulum, kao i u broju istrazivackih loka-
cija koji je jednak sa brojem naseljenih mesta na planeti. Kada se
veliki broj podtema unutar svih subdisciplina pomnozi sa brojem
lokacija dobija se broj istrazivackih tema sa desetinama nula. To
rezultira velikim medusobnim odstupanjem programa antropolos-
kih studija. Pokusaji evropskih birokrata da pod firmom tzv. Bo-
lonjske reforme ukalupe sve studije, pa i one koje se ne daju uka-
lupiti, imao je smesno-tuznu epizodu u propisu srpskih bolonjo-
manijskih akreditacionih pravila koja traze da se, akreditacije ra-
di, pronadu i priloze dva programa u Evropskoj uniji i jedan van
nje, koji imaju istu strukturu kao i program koji se predstavlja
Akreditacionoj komisiji. Odbijanje, usled nemogucnosti, Odelje-
nja za etnologiju i antropologiju Filozofskog fakulteta u Beogra-
du da to uradi podstaklo je tadasnjeg dekana fakulteta prof. Alek-
sandra Kosti¢a da pedantno proveri podudarnost struktura progra-
ma antropologije na desetak najpopularnijih svetskih univerziteta.
Rezultat te provere je bio da izmedu deset programa antropologije
na tim univerzitetima ne postoji relevantna medusobna strukturna
podudarnost, posle ¢ega je odustao od zahteva koji su proizlazili
iz pravila Akreditacione komisije i podrzao Odeljenje za etnolo-
giju i antropologiju u izostavljanju ove stavke akreditacionog in-
ventara (Iz usmene komunikacije autora sa prof. Kosticem tokom
2007.12008. godine). O birokratskoj gluposti pomenutog zahteva
koji ne bi ispunili ni Oksford, Kembridz ili Harvard ne vredi po-
sebno raspravljati.



Trazenje znacenja 11

Osim udzbenika i ridera PU antropolozi se ponekad ja-
vljaju i u naucnoj periodici. Tekstovi su im najcesc¢e o nekom
antropologu, bilo da se bave njim kao istori¢ari antropologi-
je, bilo da se bave kritikom ili apologijom predmetnog antro-
pologa. Poznati su u nau¢noj javnosti kao struc¢njaci za ....
Malinovskog, Boasa, nekog treceg ili Cetvrtog. Najistaknuti-
ji medu njima su o "svom" antropologu napisali knjigu i ve-
¢i broj radova u naucnoj periodici. Ima i onih koji su usled
obilja pregleda istorije antropoloskih ideja svoj predmet te-
ritorijalno suzili pa su proizveli istoriju britanske ili americ¢-
ke antropologije ili istoriju nekog perioda tih antropologija.
Oni se kre¢u od Pregleda i Uvoda do istorije antropologije i
nazad. Jedino je sigurno da ne piSu antropologiju.

O srednjovekovnim guslarima ili o antropolozima koji
pisu o antropologiji

Srednjovekovne ratnicko-pljackaske druzine su sa so-
bom vodile guslara koji je njihove pljackaske pohode ili
obracune sa kraljevim poreznicima opevao kao herojska
dela. Celnici pljackaskih druzina su guslare nagradivali
po podeli plena i njihov prihod je zavisio od uspeha u
kradi i pljacki. U razmiSljanjima o tome kako da suzbije
brojne stocarsko-pljackaske druzine kraljev savetnik je
dosao na ideju da ¢e stocarsko-pljackaske druzine izgu-
biti na podrsci seljaka i da ¢e im opasti ratnicki elan uko-
liko im se na neki nacin ukine veli¢anje pljacke kao he-
rojskog dela. Stoga je predlozio kralju da uvede stalnu
guslarsku sluzbu u svom dvoru i sve guslare drzi na do-
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broj i redovnoj plati. To je razglasio po celoj kraljevini i
svi guslari, zajedno sa svojim ucenicima, dobili su udo-
ban smestaj i platu na kraljevom imanju. Nisu imali ni-
kakav posao, dok je opevanje kraljevih podviga vrsio
njegov licni guslar sasvim odvojen od novopridoslih. U
pocetku guslari su se secali svojih biv§ih gospodara i
prepricavali njihove dozivljaje kao i to kako su oni, gu-
slari, te dozivljaje opevali. Vremenom i prenoSenjem na
ucenike, koji nisu imali priliku nikoga da opevaju, pricali
su sve viSe o sebi 1 0 svojim nac¢inima na koji su obavlja-
li nekadasnji posao. Jedan bi pricao kako je uspesno ko-
ristio gradaciju, a drugi kako je muzicki obradivao poje-
dine dramske elemente, dok se tre¢i se¢ao kako je saci-
njavao grozne i preuveliane opise neprijatelja. Sto je
vreme vise prolazilo guslari, a pogotovo njihovi ucenici,
zaboravljali su svoje bivSe gospodare ali su i dalje pricali
o svom nekadaSnjem guslanju. Nisu naudili u¢enike da
sami guslaju, jer nije bilo potrebe za tim, ali su oni veo-
ma dobro znali kako je gusle drzao neki od njihovih uci-
telja ili kakve je stilske figure upotrebljavao u opisu bita-
ka. Sacinili su ¢itavu nauku o guslanju i svoje uditelje
svrstavali u Skole i pravce s jasno definisanim osobina-
ma. Pljackasa i bitaka se viSe nisu secali, ali su se delili
na $kole i stilove dobro opisujuéi i klasifikujuéi sve mu-
ziCke i knjizevne tehnike svojih ucitelja. Posle tridesetak
godina, kada zivih guslara vise nije bilo, u¢enicima, koji
su znali sve o guslanju, osim da guslaju, mladi kralj je
ukinuo stan, hranu i platu i oterao ih sa kraljevskog ima-
nja.



Trazenje znacenja 13

PU antropolozi i antropolog koji pise antropologiju

Sta antropolog, koji pi$e antropologiju, ima sa P-U an-
tropologom?

Gotovo nista.

Antropolog, koji piSe antropologiju, ¢esto sre¢e PU an-
tropologa na univerzitetu. Po neki put i porazgovara sa
njim, ali kratko, jer antropologa, koji piSe antropologiju,
Boasove dogodovstine mnogo ne zanimaju, jednako kao
ni njegovi socijalno-filozofski stavovi. Da li je Boasov re-
lativizam odsudno uticao na njegovo okretanje istoriji ili
obrnuto ili, ¢ak, da li je Boas uopste bio relativista ili nije,
pitanja su o kojima vrhunski PU antropolog, specijalista
za Boasa, moze kompetentno i obilno da raspravlja, ali ni-
¢im ne pomaze antropologu koji piSe antropologiju da
protumaci ono §to tog trenutka pokusava da protumaci.

Moguce je zamisliti neku korist od Pregledolosko-Uvo-
doloskog antropologa kada velika veéina njih ne bi bila
usmerena na dalju ili blizu istoriju antropologije. Neki PU
antropolog koji bi pasionirano pratio najnovije radove iz
antropologije i saCinjavao preglede, primarno sa metodo-
loskim fokusom, mogao bi biti od koristi kao neka vrsta iz-
vidaca ili lokatora koji bi locirao metu i upuéivao antropo-
loga, koji pise antropologiju, na neku metodolosku inovaci-
ju interpretativne prirode, s obzirom na to da antropolog
koji pise antropologiju nema vremena da iScitava svekoliku
antropolosku tematiku van svoje Sire oblasti interesovanja.
Ipak, takav PU antropolog se, uglavnom, moZze samo za-
misljati, dok ga u stvarnom okruzenju uglavnom nema.
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Konferencijsko-Komitetski antropolozi (K-K)

Najmanje brojna, ali dosta glasna, antropoloska vrsta
su K-K ili C-C antropolozi. Oni postoje samo na konfe-
rencijama (Conference) i u komitetima (Commity). Van
konferencija i komiteta ne predstavljaju nista. Clanovi su
svih moguéih komiteta (Executive Commities, Organisati-
onal Commities, Executive Boards itd). Ta vrsta se stoga
zove K-K antropolozi, skra¢eno od pocetnih slova reci
Konferencija i Komitet. Konferencije na kojima se poja-
vljuju mogu biti svetske, kontinentalne, regionalne, uglav-
nom u organizaciji nauénih asocijacija®, ali i nekih drugih
organizatora poput NVO ili profesionalnih organizatora,
kompanija koje se bave kreiranjem konferencija.’

Ti antropolozi veoma retko piSu nauc¢ne radove ili ih
uopste ne pisu. Njihove bibliografije su kratke. Cesto je-
dan te isti tekst preglednog karaktera Setaju sa konferenci-
je na konferenciju i eventualno dopunjuju preglede "raz-
voja antropologije" u okviru regiona ili neke nacionalne
antropologije. Moguce je isti ili samo malo izmenjeni
tekst takvih referata pronaci tokom vremena pod razlici-
tim naslovima. Ono $§to ih ¢ini antropolozima koji se bave

* Jo§ je pocetkom 1970-ih godina za sociologe koji trée sa
jednog na drugi medunarodni kongres ili simpozijum, i sa sa-
stanka raznih internacionalnih komiteta na nove takve sastanke,
bio uobicajen naziv "Jumbo Jet sociolozi".

* 1 u Srbiji se pojavila takva kompanija koja se bavi kreira-
njem konferencija i zove se "Danas Conference Center".
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antropologijom kao predmetom svog, doduse nevelikog,
pisanja su upravo ti pregledni referati o "stanju i perspek-
tivama" i diskusije u obavezno prisutnoj sekciji mnogih
kongresa i simpozijuma koja treba da ucini presek trenut-
nog stanja antropologije i zacrta pravce razvoja.

Obicno imaju afilijaciju na nekom univerzitetu ali su stal-
no na sabatikumu, razmeni, gostovanjima na drugim univer-
zitetima, stipendijama i slicnim formama neucestvovanja u
nastavi. Uvek su na nekom putu.* Univerzitetima, u bolesnoj
trci za prestizom zasnovanom na kvantitativnom belezenju
recki, Sangajskim i slicnim listama, odgovara da u rubrike,
koje donose poencice, upisu da je profesor, koji na tom uni-
verzitetu "predaje”, ¢lan nekog Executive Commity i sl.”

U naucnoj periodici i nau¢nim knjigama, kao i u uni-
verzitetskoj nastavi prakticno ne postoje.

Antropolozi se mogu podeliti i na zemaljske i "vanze-
maljske". Prvi se bave antropologijom u svojoj zemlji, a
drugi antropoloskim turnejama van zemlje. "Vanzemaljski"
antropolozi su po neki put potrebni u meri u kojoj mogu da
posluze zadovoljenju glupavih i inferiornih imperativnih

* Bogati univerziteti mogu sebi da priuste prakti¢no dupli na-
stavni kadar. Dok su jedni na istrazivanju drugi se bave nastavom.
Posle godinu ili dve istrazivanja ovi drugi se vracaju u nastavu, a oni
prvi odlaze na istraZivanja. U tako velikom broju odsutnih skoro
stalno odsustvo jednog K-K antropologa ostaje neprimeceno.

> O pogubnom uticaju toplistomanije na nauku, univerzitet i
obrazovanje uopste videti knjigu austrijskog filozofa Konrada
Lismana (Liessman 2008).
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zahteva za medunarodnim ne¢im (komunikacija, koordina-
cija, kooperacija...). To je potrebno narodima, drzavama,
ustanovama i ljudima kod kojih je znacajno prisutan kultur-
ni obrazac provincijalne iskompleksiranosti.’

Prema tome, "vanzemaljski" antropolozi mogu da pisu
putopisne beleske koje se objavljuju u stru¢nim casopisi-
ma provincijalno samoprepoznatih antropologija. To su
hronike, izvestaji, prikazi skupova i svakojake druge be-
leske o putovanjima i u¢estvovanju na medunarodnim an-
tropoloskim festivalima.

Svi "vanzemaljski" antropolozi provincijalnog porekla ne
doprinose antropologiji iz koje poticu koliko jedan JSTOR,
kao baza podataka, i to onaj sa najmanjim brojem ¢asopisa.

% Taj obrazac se nameée i kada uopste ne odgovara realnosti. Na
primer, periferijski poznavaoci srpske barokne umetnosti 18. veka s
americkih ili evropskih univerziteta se javljaju kao recenzenti u ¢a-
sopisima koji se bezuslovno boduju vise od ¢asopisa u kojima re-
dakciju sacinjavaju poznavaoci te materije iz samog centra. Rad iz
te oblasti objavljen u ¢asopisu gde su recenzenti povrs$ni poznavaoci
materije, npr. u sklopu opsteg znanja o evropskom baroku ili slavi-
stickog poznavanja srpske kulture 18. veka, trebalo bi da bude nize
bodovan i mozda ¢ak i dodatno recenziran pre nego $to mu se daju
bilo kakvi bodovi. Ako se u nekim naukama, prvenstveno onim
koje zavise od skupih instrumenata i ogleda, centar nalazi tamo
gde je koncentrisano ulaganje u istraZivacka sredstva a periferija
u siromasnijim zemljama, u nekim humanistickim naukama cen-
tar je tamo gde su koncentrisani i predmet istraZivanja i naucnici
koji taj predmet istrazuju, a periferija u "velikim" nau¢nim zajed-
nicama bez obzira $to kreiraju razne Sangajske i rojterske liste.
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Do pred kraj 20. veka su naucni, pa samim tim i antro-
poloski, putnici bili korisni jer su mogli da donesu knjige,
Casopise, ideje itd, dok danas njihova putovanja ne sluze ni-
¢emu osim li¢nom turistiCkom porivu ili njihovom privat-
nom bekstvu od kuce ili od samog sebe. Razvoj informaci-
one tehnologije je doveo do toga da ranija komunikacijska
praksa, unutar naj$irih naucnih zajednica, u svom petrifiko-
vanom obliku postane u potpunosti mitska i ritualna. Neka-
da su se medunarodni kontakti, a to je vreme prakti¢no bilo
do pred sam kraj 20. veka, obavljali klasi¢nim kanalima
kao §to su simpozijumi, kongresi, studijski boravci u ino-
stranstvu, zajednicki projekti i istrazivanja. Brzina Sirenja
informacija je bila mala, kao i dostupnost nauc¢nih radova
naucnika iz drugih zemalja. Fizi¢ka udaljenost je bila pre-
preka za komunikaciju, a tada postoje¢i kanali komunikaci-
je (posta, telefon) nisu bili ni brzi ni jevtini. Istovremeno,
graficka tehnologija je bila viSevekovne starosti i proizvo-
dila je knjige koje su bile skupe’ i teske za transport. Stoga
je postojao pojam dobro snabdevene biblioteke i naucnici
koji nisu imali sre¢u da Zive i rade pored neke takve, odla-
zili su na duZe boravke u nau¢ne centre, poput biblioteka i
univerziteta vecih evropskih gradova, da ruc¢no ispisuju ono
Sto im treba iz knjiga i Casopisa, $to je trajalo sve do pojave
prvih fotokopir masina.

Sporost je odlikovala ne samo tehnologiju ve¢ i rutinu
prezentacije nauc¢nog rada, tako da je od odrzavanja jed-

" Tehnologija starog Stamparstva olovnih slova, slovoslagaca
i metera je bila dominantna do pred sam kraj dvadesetog veka.



18 O antropolozima

nog naucnog skupa do Sire dostupnosti saopstenja, tj. do
publikovanja zbornika radova prolazilo godinu dana ili
¢ak 1 vise godina. Stoga je odlazak na takav skup bila pri-
lika da se dobije na vremenu i odmah upozna sa novijim
rezultatima kolega iz drugih zemalja.

Petrifikovani stavovi, stvoreni tokom veceg dela dvade-
setog veka, potpuno neprimereni novim tehnologijama, Zi-
ve 1, Sto je jo$ gore, vrSe pritiske na kreiranje propisa i pro-
pozicija nau¢nog rada. Jedna od takvih petrifikovanih ideja
je pretvorena u mitsku i sastoji se iz mita o neophodnosti
medunarodne saradnje. Mitska komponenta, ovog instituci-
onalno etabliranog zahteva, nalazi se u znacenjima pojma
saradnja koji je propisan kao uces¢e na medunarodnim sku-
povima, ucesce u medunarodnim projektima i sl. U trenut-
ku kada je takva cirkulacija ljudi izgubila svaki znacaj, a
cirkulacija ideja tehnoloskom revolucijom u informisanju
dovedena na veoma visok stepen, postaje jasno da insistira-
nje na kretanju ima pomerene funkcije. One su na ekonom-
skom planu u funkciji turizma, $to se u turizmoloskoj klasi-
fikaciji sasvim otvoreno naziva kongresni turizam®, sa pri-
premom infrastrukture tj. hotela koji imaju sale pogodne za

¥ O ponudi u oblasti kongresnog turizma vidi www.kongresnitu
rizam.com. Na studijama turizmologije Kongresni turizam je jedan
od predmeta/ispita. Vidi npr. T. Pivac — V. Dragiéevi¢, Kongresni
turizam, Materijal za polaganje ispita na Departmanu za geografi-
ju, turizam i hotelijerstvo, Prirodno-matematickog fakulteta Uni-
verziteta u Novom Sadu. Takode vidi i knjigu Snezane Steti¢ o
posebnim oblicima turizma (Steti¢ 2007).
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odrzavanje kongresa. Od uloge sredstva, kretanje po nauc-
nim skupovima i studijska putovanja po bibliotekama i uni-
verzitetima su postala cilj po sebi. S obzirom na to da su
drugi vidovi komunikacije preuzeli ulogu sredstva razmene
naucnih informacija razumljivo je §to takva kretanja nisu
viSe sredstvo, ali je manje poznato kako i zasto su postali
cilj osim na individualnom planu gde, osim zadovoljenja
propisa i pravila koja propisuju "medunarodnu saradnju",
postoje i licne turisticke potrebe, kao i potreba za, makar
privremenim, izmestanjem iz svakodnevnih situacija. Osim
toga, u globalnom sistemu vrednosti kretanje dobija znace-
nje neceg dobrog po sebi, pa se svako kretanje od obicnog
turizma do kretanja studenata i nau¢nika smatra ciljem ko-
jem treba teziti. Sigurno je da je u uspostavljanju kretanja
kao vrednosti po sebi odredenu ulogu imala Cinjenica da
moderna transportna sredstva omogucuju brzo i skoro neo-
granic¢eno kretanje i da su realizovana u industriji transport-
nih sredstava i transportu kao privrednoj grani, koje kroz
masovni transport ostvaruju egzistenciju i profit.

Moderna informaciona tehnologija je ucinila meduna-
rodnu saradnju, koja se realizuje u medunarodnim skupo-
vima i medunarodnoj "razmeni", mitskom i ritualnom.
Mitska je jer ni¢im ne doprinosi realnoj razmeni informa-
cija koja se moze obaviti sa daleko manjim utroskom nov-
ca i energije, a ritualna jer osim klasi¢ne ritualne repetitiv-
nosti (godis$nji kongresi i sl.) imaju ¢itav niz radnji koje,
odrazavajuci statuse i distribuciju mo¢i, imaju funkciju in-
ternog i eksternog overavanja neophodnosti samih mani-
festacija. Ipak, drzavno upravljanje naukom insistira na
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medunarodnoj saradnji i pored toga Sto realizacija te sa-
radnje zahteva znatna finansijska sredstva. Postavlja se pi-
tanje zbog Cega ministarstva ili paraministarstva, koja ru-
kovode naukom, insistiraju na medunarodnoj saradnji i
troSe ta sredstva za njeno finansiranje. Sasvim je ocigled-
no da to ¢ine da bi opravdali svoje postojanje s jedne stra-
Naime, kada bi se medunarodna saradnja odvijala i zva-
ni¢no samo na onaj nacin na koji se ostvaruje u stvarnosti,
a to je elektronska razmena informacija kroz periodiku i
publikacije, jedini zadatak drzave i njenih organa za upra-
vljanje naukom bio bi da obezbedi nesmetani protok in-
formacija. To bi moglo da obavlja nekoliko ¢inovnika za-
duZenih za pojedine sektore komunikacije, a mnoga upra-
vljacka mesta (sektori) u drzavnoj administraciji, na koji-
ma se odlucuje o tome hoce li se finansirati "bilateralna”,
"trilateralna" i sli¢na saradnja i hoce li neki nau¢nik puto-
vati na neki kongres, postala bi suvi$na, dok bi se malo-
brojni vrh tog organa, bez suvisnih ¢inovnika, bavio samo
najopstijom nau¢nom politikom drzave. Time bi drzava
ostvarila dvostruku ustedu redukujuci sredstva za "medu-
narodnu saradnju" turistickog tipa i smanjujuci broj ¢inov-
nika koji tu "saradnju" vode i nadgledaju.

K-K antropolog i antropolog koji pise antropologiju

Sta antropolog koji pise antropologiju ima sa K-K an-
tropologom?
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Ponekad, kada se prepusti turistickoj motivaciji i poze-
li da ode u grad koji voli, ili u grad koji je oduvek zeleo da
poseti, 1 kada mu se ukaze prilika da ¢e mu put i boravak
biti placeni zbog naucne konferencije u tom gradu, na
kongresu ili konferenciji sres¢e K-K antropologe. Ali ¢e
ih videti izdaleka. Uvek ¢e biti odeljeni konferencijskim
stolom, stolom predsedavajucih ili sveCanim mestom na
koktelu, banketu ili veceri.

Individualni antropolozi (I-A)

Individualni antropolozi su nastali u okviru etnograf-
ske sustine ameri¢ke antropologije.” Individualni antro-
polozi su vrsta antropologa koja je kroz Writing Culture
teoriju etnografije stigla do poslednje odbrane svog etno-
grafskog bitisanja u Individualnoj Antropologiji. Stoga
se mogu skraceno nazvati [-A. Kroz "eksperimentisanje"
s etnografijom uspeli su da od "eksternalistickih" antro-
pologa postanu "internalisti¢ki", prave¢i "knjizevni zao-
kret" (Gorunovi¢ 2010 b). Oni su odavno prevazisli po-
kusaje da se etnografija predstavi kao interpretacija kroz
gusti opis (Gorunovi¢ 2010a). Sasvim ozbiljno su shvati-
li Marcusa i drugove i prvo proklamovali, pa prevladali
proklamovane krize — krizu realizma, krizu reprezentaci-
je i krizu autoriteta i dosli do radikalnog zakljucka da je

? Opsirnije u kritici individualne antropologije (Kosauesnh
2006 a).
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jedina istinska etnografija ona koju piSu sami ljudi bez
ikakve pomoci antropologa! Trenutno se bave istragom
sa ciljem da saznaju gde i kako to ljudi zapisuju svoje
autoetnografije ne bi li ih se dokopali i objavili u "Jour-
nal of Contemporary Ethnography" ili opis nacina kako
su to uspeli u "Qualitative Research". Ipak, ako im ljudi
ne daju svoje autoetnografije ili ako je proces dolaZenja
do tudih autoetnografija sloZzen i komplikovan, ostaje
uvek na raspolaganju antropologova autoetnografija. Za-
pravo, logi¢ni kraj puta svakog individualnog antropolo-
ga je autoetnografija i on ¢e proucavati sebe od secCanja
na sopstveno detinjstvo, preko uspomena sa studija, do
aktuelnih Zivotnih situacija. Memoarsko-ispovedna Stiva
su njegov krajnji rezultat.

1-A i antropolog koji pise antropologiju

Sta antropolog koji pise antropologiju ima sa I-A an-
tropologom?

Gotovo nista.

I-A su tajanstveni i njih je najteze videti i sa njima
razgovarati. Oni su uvek utonuti u osecaj krivice — da li
zato §to kradu tude zivote kao autoetnografije drugih ili
zato §to svoje Zivote plasiraju kao autoetnografije ili zato
Sto sami sebe potkradaju pisuci autoetnografije koje su
morale ostati tajna. Malo komuniciraju jer su zamisljeni
nad pitanjem da li smeju da reprezentuju drugog ili sebe
i da li su sami sebe ovlastili da se reprezentuju i time
prevazisli krizu repezentacije. Ili je to pak kreiranje sebe
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koje rezultira ucutkivanjem sebe. Doduse, normalni an-
tropolog, koji piSe antropologiju, ne bi imao ni posebnog
razloga za bliski susret sa I-A tako da se mimoilaze u an-
tropoloSkom prostoru.

Da li su etnografi antropolozi?

Etnografi su opisivai sveta sa namerom da njihovi
opisi posluze antropolozima. Oni Cesto jesu antropolozi
po obrazovanju tj. diplomi, naro¢ito u americkom cetvoro-
poljnom sistemu obrazovanja antropologa, ali su po svojoj
delatnosti i rezultatima samo etnografi. Stoga se oni sa-
svim uslovno mogu nazvati antropolozima. Slovo "a" u
skracenici je malo i ona stoga glasi Ea.

Sta etnografe s antropoloskom diplomom, kada se bave
etnografijom, razlikuje od ostalih opisivaca sveta (novina-
ra, raznih spisatelja, beleznika, izvestilaca i drugih)? Opis
etnografa antropologa je intencionalan i to sa namerom da
posluzi antropologiji, tj. tumacenju sveta. To Sto je sam
opis selektivan, odreden pojmovnim aparatom opisivaca
Sto, pak, proizlazi iz neke sociokulturno antropoloske po-
Cetne vizije drustva i kulture, moze bitno uticati na sam
opis. Ali, to jo§ uvek ne znaci da je u svakom opisu sadr-
zano neko tumacenje zabelezenog. Takode, namera da
opis posluzi tumacenju sveta i nastojanje da bude Sto je
moguce vise pouzdan i korespondentan s opisivanom po-
javom, minimalizira pretpostavku da je svaki opis defor-
misan teorijskim pretpostavkama koje se nalaze u predra-
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sudama i ostalom idejnom prtljagu koje etnograf nosi sa
sobom. To znaci da §to viSe etnograf nastoji da mu opis
bude lisen "li¢ne jednacine" to ¢e je i biti liSen, pri cemu
ne treba uopste ni ocekivati da ¢e se jednim takvim opi-
som opisati ono §to se zeli opisati. Tek ukrStanjem nezavi-
snih opisa moze se opis ocistiti od velikog dela onog Sto je
kontaminirano od strane opisivaca.

Tokom 20. veka kao poseban problem se pokazala li-
terarna forma etnografskih izvestaja. Uzrokovana Zeljom
da se etnografski izvestaj objavi kao knjiga i namerom
da se ostvari plasman na trziStu knjiga natopljenom eg-
zotizmom, literarna forma je prosto prizvala knjizevne
kriticare i poeticare da etnografsku prozu podvrgnu svom
knjizevnoteorijskom gledanju. 1z te vizure su se rodile
price o krizi reprezentacije, krizi realizma i ostalim kri-
zama ameriCke antropologije. Etnografija inspirisana
umetnoscu, bilo da se radi o literaturi kao inspiraciji za
pisanje etnografije, bilo nekim drugim umetnickim for-
mama (drama, performans), jeste losa etnografija (Ingold
2008, 89) koja je delom uzrok nerazumljivom mozganju
knjizevnih kriticara o etnografskom projektu (Ingold
2008, 90), a delom i plod tog upada u etnografski posao.
Segmentirana i klasifikovana prezentacija podataka, koji
nemaju drugi zivot do ¢ekanja da ih neki antropolog po-
trazi u arhivu, sprecava pristup literarnim kriticarima ko-
ji ¢itaju knjige u svojim udobnim foteljama i nikada ne
bi usli u velike arhive podataka sakupljenih terenskim is-
trazivanjima (Kosauesuh 2006 b). Moderna tehnologija
moze beskonac¢no digitalizovati sve moguce arhive, pa i
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etnografske, tako da se dostupnost etnografskih podataka
u arhivama vise ne moze dovoditi u pitanje, ali odustvo
njihove literarne i druge umetnicke forme usmerava nji-
hovu upotrebu samo na one kojima su namenjeni, a to su
antropolozi.

Opis se lako prepoznaje kao opis, a interpretacija ono-
ga §to se prethodno opisalo kao interpretacija, $to ne znaci
da oni moraju biti i fizicki odvojeni u tekstu, mada je pre-
porucljivo, ve¢ je sasvim moguce da tumacenje sledi posle
nekog dela opisa i da je analiza pisana u takvom nizu. Je-
dino je opasno da takve interpretacije nemaju jasan meto-
doloski princip tumacenja, a kada se opis filuje impresio-
nistickim objasnjenjima dobija se "gusti opis" kao mesavi-
na opisa i proizvoljnog ili umetnickog dozivljaja opisa-
nog. Proglasavanje "gustog opisa" za interpretaciju, koje
ide dotle da se Citava Gercova antropologija naziva inter-
pretativnom antropologijom, samo je jedan u nizu pokusa-
ja da se deskriptivnost, kao osnovno obelezje americke
antropologije,'® otkloni i, ostaju¢i u njemu, stekne oreol
naucne interpretacije.

' Glavni podsticaj stalnom pritisku scijentifikacije na ame-
ricku antropologiju proizlazi iz modela prirodnih nauka i do-
datno je pojacan tradicionalnom i nepotrebnom objedinjenoséu
Cetvoropoljne antropologije u okviru koje postoji i prirodna
nauka (fizicka antropologija i njene subdiscipline) kao stalni
"uzor" . Odatle neiskorenjenost idolatrijske teznje da se utvrde
naucni zakoni i stalnog zahteva za "teorijskim uopstavanjem"
("Theorising") bez obzira na beznacajnost ili nepogodnost pro-
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Ea i antropolog koji pise antropologiju

Sta antropolog koji pise antropologiju ima sa etnogra-
fom?

Klasi¢no poimanje tog odnosa polazi od etnografije
kao proizvodnje podataka koje ¢e antropolog proucavati i
tumaciti i ide do ideje da se interpretacija moZe ostvariti
samo ukoliko antropolog bude svoj sopstveni etnograf, jer
¢e samo tako poznavati ispitivanu sredinu i mo¢i da tuma-
¢i pojave u njoj. Premrezenost sveta etnografskim podaci-
ma nikada ne¢e mo¢i da bude tolika da antropolog sve §to
mu treba nalazi u etnografskim knjigama. Stoga se, poput
istoriara, mora sluziti svim raspolozivim izvorima uklju-
cujuci i one koje sam stvara sopstvenim etnografskim ra-
dom. Odnos antropologa sa Ea je odnos slucajnog susreta
koji se dogada samo ukoliko je neki etnograf ostavio ma-
nje ili vise detaljne beleske o onome S§to antropolog name-
rava da prouci i interpretira. Dok se etnograf maksimalno
trudi da podaci koje ostavlja za sobom budu Sto verodo-
stojniji, ta verodostojnost koristi i antropologu, ali mu nije
prva briga jer te podatke razmatra kriticki kao i svaki dru-
gi izvor.

ucavanog fenomena za teorijsko uops$tavanje. Opravdani otpor
iskazan u strateski dobro formulisanom nazivu "interpretativna
antropologija" je, na zalost, kontaminiran "gustim opisom" t;.
njegovim proglasavanjem za interpretaciju.
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MA ili militantni antropolozi

Antropolosko pisanje 11. teze o Fojerbahu ili
o antropolozima koji govore/pisu politiku

Etnografi i ostali novinari'' svet opisuju, antropolozi ga ra-
zlicito tumace, a pokusavaju da ga menjaju (na bolje ili na go-
re) razne vrste politickih gradana — od glasaca, preko gradan-
skih inicijativa i socijalnih filozofa, do profesionalnih politica-
ra. Antropolog koji tumaci svet moze, u slobodno vreme (kao
hobi), da bude etnograf, tj. da opisuje svet, a moze i da ucestvu-
je u pokusajima njegove promene — da glasa na izborima i da se
amaterski bavi politikom (politicki misli) komentarisuci u okviru
porodice vesti na TV ili razmenjujuci politicka ubedivanja sa
komsijama i prijateljima. Ako, pak, hoce da se neamaterski bavi
politikom, onda mora da prestane da bude antropolog, jer je
dan kratak.

Izlaskom antropologije iz nau¢nog okruzenja i njenom
aplikacijom u drustvu stvoreni su preduslovi za stvaranje
primenjene antropologije. Primenjena antropologija, najjed-
nostavnije odredena kao "upotreba antropoloskog znanja

" "Most anthropologists fear ‘contamination” by journalism:
few scholars are comfortable with articles that may read more
like ‘investigative journalism’ than ethnography. But that’s a
risk I’ve been willing to take." Nancy Scheper-Hughes, Public
an-thropology through collaboration with journalists, http://
www.antropologi.info/blog/anthropology/2009/nancy-scheper-
hughes-on-public-anthropology.
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van antropologije" (Ribi¢ 2007, 5), ima jasno omedane gra-
nice u odnosu na antropologiju kao nauénu disciplinu.'?
Stoga, u najve¢em broju slu¢ajeva, meSanje antropologije i
socijalnog angazovanja ne potiCe iz zone primenjene antro-
pologije. Akciona antropologija, vezana za Sola Teksa i
projekt Foks (v. Ribi¢ 2007, 97-118), primarno je generisa-
na iz akademske antropologije i zone prelaska u primenjenu
antropologiju. Pretece meSanja antropologije i lokalne poli-
tike nalaze se kod ranih antropologa koji su se snazno iden-
tifikovali sa proucavanim kulturama sti¢uci dvojni identitet
poput Frenka KasSinga (Pandey Trikoli 1972, 322-326) i
Kurta Niumendaja (Hemming 2003, 168-176) da bi kulmi-
nirala u antropoloskom uplitanju u indigenisticke pokrete
(Ribi¢ 2007, 119-140).

Savemeni pozivi za militantnu antropologiju (Scheper-
Hughes 1995) i konstruisanje NGO-antropologije, koja
predstavlja teorijski servis delovanju nevladinih organizaci-
ja (Kovacevi¢ 2010, 40), predstavljaju ishodista izlaska an-
tropologije iz akademskih okvira. Takva antropologija je
razapeta izmedu saucesnistva, koje nuzno obuhvata drus-
tveno i pravno nedozvoljene radnje proucavanih, i repre-
zentacije ljudi koji se zalazu za krSenje ljudskih prava
(Marcus 1997), i njene dileme treba ostaviti njenim tvorci-

12 U SAD, zemlji sa najve¢im brojem antropologa, antropo-
lozi koji su zaposleni kao "primenjeni antropolozi" imaju svoje
strukovno udruzenje (Society for Applied Anthropology) koje je
potpuno odvojeno od strukovne organizacije antropologa (Ame-
rican Anthropological Association).
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ma. U krajnjem ishodu, uzbudenja militantne antropologije
se ne razlikuju od ratnog turizma, koji u ekstremnim sluca-
jevima podrazumeva ucesce u gradanskim i etnickim rato-
vima, samo §to ratni turisti svojim novcem placaju zadovo-
ljenje poriva.

MA i antropolog koji pise antropologiju

Sta antropolog koji pise antropologiju ima sa MA?
Ima samo Stetu, jer militantni antropolog kompromitu-
je antropologiju kao nauku.

Koje antropoloske karijere?
O cemu se moze guslati

Guslari, tvorci deseteracke poezije, ne mogu da guslaju o
svojim uciteljima i da u pesmama objasnjavaju kako su oni
stvarali pesme i guslali. Niko takvo guslanje ne bi slusao. Ta-
kode ne mogu da guslaju ni o sastancima oblasnih gospodara
ili voda ratnickih druzina na kojima su se dvojica dogovarala
kako da opljackaju treceg. Takvo guslanje bi ih skupo kostalo.
Pesme o kaluderima pustinjacima, duboko zagledanim u sop-
stvene misli, koji uglavnom ne komuniciraju sa svetom ili,
eventualno, i to veoma retko, saopstavaju svoje unutrasnje do-
Zivljaje manastirskom bratstvu, tesko da zanimaju guslarsku
publiku. Stoga, svekoliki podvizi ostaju jedino o cemu se moze
guslati.
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Odgovor na pitanje postavljeno u naslovu "Koliko je
antropologija zbir antropoloskih karijera?" glasi: "Antro-
pologija je zbir antropoloskih karijera samo onih antropo-
loga koji piSu antropologiju". Samo oni stvaraju antropo-
logiju iz koje svoje postojanje crpu i istoriCari antropolo-
gije 1 primenjeni antropolozi i izvodaci terenskih radova i
predsednici i sekretari asocijacija.

Istoricari antropologije, uz svu raznolikost stotina napisa-
nih knjiga, potvrduju naoko svima jasnu i oCiglednu tezu da
antropologiju stvaraju samo oni koji pisu antropologiju. Bez
obzira da li knjige u naslovu imaju istoriju antropologije
(Ericksen and Nilsen 2001), istoriju etnologije (Voget 1975),
istoriju antropoloskih teorija (Harris 1972) ili razvoj antropo-
loskih ideja (Hongmann 1976), one se odnose na antropolo-
ge koji su pisali i stvarali antropologiju. Tesko je i zamisliti
da, umesto takvog pristupa istoriji antropologije, pocnu da
dominiraju knjige koje ée biti hronike konferencija' ili opi-
si izbora u Izvr$ne komitete obavljenih na sastancima kon-
tinentalnih i svetskih asocijacija. Takode, istorije antropolo-
gije ne sadrze, pa i na pominju, istoricare, hronicare i kriti-
care antropologije. Na njihove radove se referise u spisku
citirane literature, ali oni nisu deo antropologije Cija se isto-
rija pise, Sto jednako vazi i za pisce Pregleda i Uvoda. Isto-

" Veoma retko se dogada da neki nauéni skup bude odrzan
u vreme narastajucih inovacija u antropologiji i da svojim sasta-
vom i sadrzajem bude prekretnicki u bilo kom pogledu. Cesée
se radi o naknadnoj intervenciji istoricara discipline u nastojanju
da daju svoje inovativno tumacenje istorije discipline.
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rija etnografskih istrazivanja takode nije sadrzana u veli-
kom broju knjiga koje daju pregled razvoja antropologije,
osim u slucaju da su ta istrazivanja posluzila teorijskom
uopStavanju ili su vezana za neku inovativnu interpretaciju,
kao $to je sasvim uobiCajeno sa Malinovskijevim istraziva-
njem na Trobrijanu. Sama za sebe etnografska istrazivanja
mogu biti samo teritorijalno grupisana i opisana u nekim
pregledima koji sluze kao uvod za nove etnografije datog
regiona. Istoriju antropologije jo§ manje mogu zanimati
prozvodi eksperimantalne etnografije, pozorisni komadi ili
autoetnografije. Istorija antropologije, ni globalna ni lokal-
na, sigurno ne¢e pomenuti intimne zabeleske nekog antro-
pologa o njegovim stanjima i dozivljajima relacija u toku
voznje autobusom pretocene u autoetnografiju.

Medutim, ono $to se daleko bolje vidi iz istorijske per-
spektive uronjenost u sadasnjost prili¢no zamagljuje. Tako
je u sadasnjosti, usled uspostavljenih a veoma sloZenih so-
cijalnih odnosa akademske tradicije, prili¢no tesko re¢i bi-
lo kojoj od pomenutih vrsti antropologa da zapravo nisu
deo antropologije, odnosno, da nisu na istom poslu sa oni-
ma koji piSu 1 stvaraju antropologiju.

Uspostavljanjem distance to postaje moguce, pa se
"pogledom astronoma" uocava da na vecoj ili manjoj uda-
ljenosti od antropologije, kao zvezde u nekom sistemu
planeta, kruzi planeta pregledolosko-uvodoloskih antropo-
loga s istoricarima antropologije kao svojim satelitom, za-
tim planeta kongresno-komitetskih antropologa, planeta
etnografa s antropoloskim diplomama i planeta primenje-
nih antropologa sa dva satelita koje ¢ine akcioni i militant-



32 O antropolozima

ni antropolozi. Na periferiji sistema nalazi se planeta auto-
etnografa sa problemati¢nim statusom planete.

Jedni su motivisani pekunijarno ili ostvarivanjem moc¢i
unutar akademije i asocijacija, drugi mirnim srednjokla-
snim zivotom univerzitetskog predavaca istorije ideja,
nesto uzbudljivijim zivotom etnografskog putnika-istrazi-
vaca ili sasvim ukolotecenog zaposlenika u drzavi/kompa-
niji kojem se zadaju poslovi i zadaci, pa sve do trecih, ide-
oloski ostras¢enih, fanatizovanih boraca za neku ideju. Svi
zajedno nisu motivisani radoznalo$¢u koja se realizuje u
tumacenju sveta u kome zive. Mo¢ i novac, rutina i aktivi-
zam ne zahtevaju kreativnost, mastu i stalnu koresponden-
ciju imaginacije sa ¢injenicama, logikom i procedurom.

Levi-Stros je rekao za Zivotinje da su dobre za mislje-
nje. Svakako da su razliciti svetovi ili planete antropologa
takode dobri za misljenje, ali su, za antropologa koji pise
antropologiju, uglavnom dobri za izbegavanje.



ANTROPOLOSKI CASOPISI U
SRBIJI (2000-2010)

AntropoloSke institucije u Srbiji i njihove
periodi¢ne publikacije

Institucija najduzeg trajanja, koja u svom nazivu nosi
pojam etnografije, etnologije ili antropologije, jeste Etno-
grafski muzej u Beogradu osnovan 1901. godine. Skoro tri
decenije po osnivanju Etnografski muzej je pokrenuo svo-
ju periodi¢nu publikaciju pod nazivom "Glasnik Etnograf-
skog muzeja" koja je odmah po pokretanju imala izgled
klasi¢nog nauc¢nog Casopisa. To je prva antropoloska peri-
odi¢na publikacija u Srbiji.' Sa prekidom u vremenu Dru-

' Srpski etnografski zbornik Srpske kraljevske akademije,
pokrenut 1892. godine, nije prava periodi¢na publikacija ve¢ ba-
stardna edicija u kojoj su se objavljivale i monografije i zbornici
radova. Veoma mali broj svezaka na bilo koji nacin 1i¢i na nauc-
ni asopis te stoga treba u potpunosti zaboraviti ranija pisanja da
je SEZb SANU prvi etnoloski ¢asopis u Srbiji. Takode se prvim
etnoloskim ¢asopisom ne moze smatrati ni entuzijasticki pokre-
nut "Karadzi¢" koji je pocetkom veka izdavao Tihomir Porde-
vi¢ u Aleksincu. Brzo gasenje "Karadzi¢a" ¢ini ga samo epizo-
dom u periodu konstituisanja etnologije u Srbiji.
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gog svetskog rata "Glasnik Etnografskog muzeja" izlazi u
kontinuitetu preko 80 godina.”

Osnovan neposredno posle Drugog svetskog rata po
sovjetsko-komunistickom modelu i konceptu "etnografije"
1 po istom institucionalnom uzoru akademijskih instituta,
Etnografski institut SANU je ubrzo po osnivanju pokre-
nuo 1952. godine svoju periodi¢nu publikaciju "Glasnik
Etnografskog instituta" (Pamojuumnh 2008,10) koji izlazi
bez veéih prekida do danas.’

Profesionalno udruzenje etnologa/antropologa ("Etno-
losko drustvo Srbije") svoju izdavacku delatnost je ostva-
rivalo kroz Savez etnoloskih drustava Jugoslavije, koji je
izdavao casopis "Etnoloski pregled" da bi 1978. godine
pokrenulo svoj ¢asopis "Etnoloske sveske" ¢iji su najc¢esci
sadrzaj, tokom vise od jedne decenije izlaZenja, sacinjava-
la saopsStenja sa godisnjih savetovanja Etnoloskog drustva
Srbije (Redakcija 1978).

Katedra za etnologiju na Filozofskom fakultetu Uni-
verziteta u Beogradu, osnovana jo§ daleke 1906. godine,
tokom vi$e od pola veka bila je malobrojna i Cesto se svo-
dila na jednog ili dva profesora ili asistenta. Takva ka-
drovska baza nije omogucavala pokretanje sopstvenog Ca-
sopisa koji prvi put pokrenut 1987. godine. U nedefinisa-
noj formi, negde izmedu casopisa i zbornika radova,
"Etnoantropoloski problemi"* su se ugasili 1998. Kvanti-

? U skraéenom navodenju u tabelama — GEM
* U skraéenom navodenju u tabelama — GEI
* U skraéenom navodenju u tabelama — EAP
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tativnim i kvalitativnim jacanjem Odeljenja za etnologiju i
antropologiju ukazala se potreba za obnavljanjem ¢asopi-
sa $to je i u¢injeno 2006. godine (ArtonujeBuh 2006 b).

Postojanje Centra za etnoloSka i antropoloska istrazi-
vanja Filozofskog fakulteta (OKuxuh 2008), koji je 2010.
godine prerastao u Institut za etnologiju i antropologiju
Filozofskog fakulteta u Beogradu, rezultiralo je pokreta-
njem novog ¢asopisa "Antropologija" 2006. godine (Ziki¢
2006).

Posle skoro dve decenije hibernacije ozivljena je delat-
nost "Etnoloskog i antropoloskog drustva Srbije" koje je
2009. godine obnovilo svoj ¢asopis, prvo pod starim nazi-
vom "Etnoloske sveske" (Ilasuhesuh n Curanm 2008, 8-
9) a od 2010. sa promenjenim naslovom "Etnoloske i an-

tropoloske sveske".

AntropoloSki ¢asopisi u Srbiji (1980-2010)

Izlazenje antropoloskih ¢asopisa u poslednje tri deceni-
je (1980-2010) prikazano je na grafikonu iz koga se vidi
da su se Casopisi tokom prve dve decenije formirali i gasi-
li, ¢emu je, svakako, doprinela i teSka ekonomska i poli-
ticka situacija. Tek sa stabilizacijom posle 2000. godine
bilo je moguce pristupiti revitalizaciji ugasenih Casopisa i
pokretanju novih.

> U skraéenom navodenju u tabelama — EAS.
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Ve¢ po samom dvostrukom porastu broja antropoloskih
Casopisa uocava se da je 2006. godina bila prelomna u po-
vecanju antropoloske produkcije u Srbiji. Naime, te godine
je Odeljenje za etnologiju i antropologiju Filozofskog fa-
kulteta u Beogradu obnovilo izlaZzenje "Etnoantropoloskih
problema" i to u €istoj formi periodi¢ne publikacije.

Istovremeno, tadasnji Centar za etnoloska i antropoloSka
istrazivanja Filozofskog fakulteta pokrenuo je sopstveni
Casopis "Antropologija". Odluka da, osim obnovljenog
odeljenskog casopisa, Filozofski fakultet zapocne izdava-
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nje jos jednog antropoloskog Casopisa pokazala se daleko-
vida, budu¢i da su oba ¢asopisa tokom prvih godina izla-
zenja rapidno rasla po broju objavljenjih svezaka i ukup-
nom broju objavljenjih nau¢nih ¢lanaka. Takode, rad dve
je jedna redakcija odmah zapocela s izdavanjem vecéeg
broja svezaka godi$nje.

Ukljuc¢ivanjem Filozofskog fakulteta u Beogradu sa 4
sveske godisnje produkcija antropoloskih ¢asopisa se utro-
strucila u prvoj godini obnavljanja "Etnoantropoloskih pro-
belma" i pokretanja "Antropologije". Ve¢ u narednoj godini
(2007) i "Glasnik Etnografskog instituta" je pilot brojem®
presao na izdavanje dve sveske godisnje. Potreba za sve ve-
¢im prostorom ucinila je da su obe publikacije Filozofskog
fakulteta ubrzo presle na godisnju produkciju od tri broja
("Etnoantropoloski problemi" 2008. godine, "Antropologija
2009), a "Etnoantropoloski problemi" u 2011. prelaze na
kvartalno izlazenje tj. Cetiri puta godisnje.

Obnovljenje "Etnoloske sveske" su samo u godini obno-
ve (2008) izasle sa jednom sveskom da bi ve¢ sledece godi-
ne ustalile produkciju od dve sveske godisnje. Takode je
usled obilja materijala 1 "Glasnik Etnografskog muzeja" u
2010. godini, mada izuzetno, izasao u dve sveske. Porast
broja svezaka koje izlaze u toku jedne godine se ogleda iz
tabele:

6 Pilot broj nije imao sadrzinu periodiéne nauéne publikacije,
ali je "probio led" te su dve sveske postale stalna praksa ovog ca-
sopisa.
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Iz tabele koja prikazuje godisnji broj svezaka antropo-
loskih ¢asopisa u periodu 2000-2010 vidi se da je taj broj
porastao od jedne do dve sveske godiSnje na stabilnu pro-
dukciju od 12 svezaka u jednoj godini.

Prema tome, trenutna antropoloska periodika u Srbiji
se sastoji iz slede¢ih Casopisa: "Etnoantropoloski proble-
mi" — 4 sveske godisnje; "Antropologija" — 3 sveske go-
disnje; "Glasnik Etnografskog instituta" — 2 sveske go-
disnje; "Etnoloske i antropoloske sveske" — 2 sveske go-
disnje; "Glasnik Etnografskog muzeja" — 1 sveske godis-
nje

Ukupna produkcija od 12 svezaka Casopisa godi$nje
predstavlja povecanje od 600% u odnosu na prvu polovi-
nu decenije kada su izlazile, i to ne redovno, dve sveske
godisnje. Uzroci ovakvog razvitka antropoloske produkci-
je su visestruki.
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Antropolozi u Srbiji — brojno stanje i angaZovanje

Sa stanovista nauc¢ne proizvodnje antropolozi su u Sr-
biji angaZovani na projektima Ministarstva nauke’ i broj
angazovanih je 2010 godine bio blizu 60 osoba. Na pro-
jektima Etnografskog instituta SANU angazovano je 24
antropologa zaposlenih u institutu i jo§ 2 antropologa iz
drugih institucija. Projekti koji su afilirani na Filozofskom
fakultetu u Beogradu (Odeljenje za etnologiju i antropolo-
giju 1 Institut za etnologiju i antropologiju) angazuju 21
zaposlenog antropologa i dvoje stipendista. U projektima
Balkanoloskog instituta SANU angaZovano je troje antro-
pologa. Ukupno 7 antropoloskih projekata koje finansira
Ministarstvo nauke angazuje 52 istrazivaca-antropologa.

Osim na ovih 7 antropoloskih projekata, antropolozi su
angazovani na projektima koji nisu formulisani kao antro-
poloski u raznim institutima i to u Institutu drustvenih na-
uka — troje i u Institutu za filozofiju i drustvenu teoriju —
Cetiri antropologa.

Postoji i jedan broj predavaca antropologije na raznim
privatnim i drzavnim fakultetima,® ali oni, uz jedan izuze-

7 Ovo Ministarstvo ¢esto menja naziv pa se u ovom radu ne-
¢e koristiti nijedan od 4-5 zvani¢nih naziva koji su bili u upotre-
bi od 2000. ve¢ opisna formulacija koja odrazava, za ovaj tekst,
relevantni deo njegove delatnosti.

¥ Predavadi na predmetima ¢iji nazivi sadrze pojam "antro-
pologija" su ¢esto nestrucni i neadekvatnog nau¢nog obrazova-
nja. Stoga i nije ¢udo $to nisu deo antropoloske zajednice.
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tak, nisu deo antropoloske nau¢ne zajednice jer ne uce-
stvuju u antropoloskim nau¢nim projektima, niti radove
objavljuju u antropolo§koj periodici.

Mnogo sloZenija situacija je sa velikim brojem kustosa
u muzejima koji su po svom osnovnom obrazovanju an-
tropolozi. Drzavno regulisana muzejska delatnost pripada
resoru kulture i zaposleni u muzejima ne samo da nisu
obavezni nego su i potpuno destimulisani da se bave nauc-
nim radom. Sticanje nau¢nih zvanja je u ustanovama kul-
ture u potpunosti van finansiranja, i $kolarine za master i
doktorske studije su privatna stvar svakog zaposlenog u
muzeju. Takode, vrednovanje stru¢nog rada, koji se razli-
kuje od nau¢nog, kao dovoljnog uslova za napredovanje u
muzejskoj struci dodatno odvraca zaposlene u muzejima
od nau¢nog rada. Moguc¢nost sticanja nau¢nog zvanja po-
stoji 1 Ministarstvo nauke ga moze dodeliti svakom ko is-
punjava zakonom predvidene uslove, bez obzira da li je
zaposlen u naucno-istrazivackoj organizaciji ili ustanovi
kulture, ali troskove te procedure, koji nisu zanemarljivi,
snosi pojedinac.’ Takva situacija u delatnosti antropologa-
muzealaca &ini da, uprkos velikom broju zaposlenih,'® ve-
oma mali broj ucestvuje u radu naucne zajednice kroz pri-
loge u antropoloskoj periodici.

? Ovo su uzroci §to je od 2000. do 2010. samo jedan antro-
polog zaposlen u muzeju dobio nau¢no zvanje, iako ima veéi
broj onih koji ispunjavaju uslove.

Najveca antropolosko-muzeoloska ustanova Etnografski
muzej u Beogradu zaposljava 20 kustosa — antropologa.
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Sveukupno, broj zaposlenih ¢lanova antropoloske na-
ucne zajednice je oko 60 $to u odnosu na period pre 2000.
godine predstavlja povecanje od oko jedne treéine.

DrZzavni okvir: finansiranje nau¢nog rada i
evaluacija nau¢nog rada na Univerzitetu

Prvi tranzicioni projektni ciklus posle promene 2000.
godine je etablirao razraden sistem kvantifikacije rezultata
naucnog rada. Ranije moguce visoko kvalitativno vredno-
vanje jednog ili dva teksta kroz opisne ocene i rastegljivo,
obicajno shvatanje pozeljnog obima naucnog rada za poje-
dina nau¢na ili univerzitetska zvanja su zamenjeni manje-
viSe preciznim instrumentima za merenje ucinka naucnih
radnika i univerzitetskih profesora. Cizeliranje tih instrume-
nata se obavlja permanentno, §to proizvodi utisak proizvolj-
nog rada. Uz svu nestalnost pojedinih kvantifikacija ovaj
princip je eliminisao odnose moci u proteziranju sopstvenih
daka ili saradnika, ukinuo moguénost pomenute glorifikaci-
je u¢inka malog obima kroz iskljucivo kvalitativno vredno-
vanje i jasno postavio mere pozeljne produkcije.

Uvedenim naCinom finansiranja nau¢nih projekata i
sticanja naucnih zvanja u nauCnim institutima usposta-
vljen je nov sistem evaluacije, koji se sastoji iz naucnih
zvanja za koja su potrebni odredeni kvantitativni pokaza-
telji, ali i dopunskog kriterijuma istrazivackih kategorija,
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takode zasnovanim na bodovima, $to zajedno odreduje
prihode pojedinca. Uvodenjem plac¢anja uc¢es¢a u naucnim
projektima za nastavnike i saradnike Univerziteta, §to nije
bio slucaj pre 2000. godine, kvantifikacija rezultata nauc-
nog rada je usla i na Univerzitet, da bi bila i tamo defini-
tivno etablirana uvodenjem bodovnog sistema za napredo-
vanje u univerzitetskoj karijeri 2007. godine.

Antropoloska produkcija i antropoloska
periodika 2000-2010

Posmatrano od 2000. godine broj godi$nje objavljenih
naucnih Clanaka iz antropologije je, prakti¢cno od nule,
uvecan na 30-40 radova 2004 i 2005. Posle toga, 2006.
godine dolazi do najveceg povecanja izazvanog obnavlja-
njem casopisa "Etnoantropoloski problemi" i pokretanjem
Casopisa "Antropologija", ¢ime se godiSnja produkcija po-
vecava na oko 60 naucnih ¢lanaka, da bi se umnozava-
njem broja svezaka i uklju¢ivanjem obnovljenog ¢asopisa
"Etnoloske i antropoloske sveske" povecala na preko 100
naucnih &lanaka godignje."

" Proces izrade jedinstvene prezentacije antropoloske perio-
dike u Srbiji je ve¢ odmakao. Na sajtu koji je pokrenut 2008.
godine (www.anthroserbia.org) nalaze se svi brojevi Casopisa
"Etnoantropoloski problemi", "Antropologija" i "Etnolosko ant-
ropoloske sveske" (stara i nova serija), a odvija se i unos "Glas-
nika Etnografskog instituta" i "Glasnika Etnografskog muzeja".
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Godina GEM GEI EAP Antr. EAS Zbir

2001 Sveska | 1 - - - 1
Clanak 2 0 - - - 2
2002 Sveska | 1 - - - 1
Clanak 1 0 - - - 1
2003 Sveska | 1 - - - 1
Clanak 0 13 - - - 13
2004 Sveska | 1 - - - 2
Clanak 10 27 - - - 37
2005 Sveska 1 1 - - - 2
Clanak 6 28 - - - 34
2006 Sveska 1 1 2 2 - 6
Clanak 0 30 21 17 - 68
2007 Sveska 1 2 2 2 - 7
Clanak 6 21 17 15 - 59
2008 Sveska 1 2 3 2 1 8
Clanak 7 27 28 12 8 82
2009 Sveska 1 2 3 3 2 10
Clanak 6 28 32 27 15 108
2010 Sveska 2 2 3 3 2 12
Clanak 13 30 35 19 17 114

Na osnovu podataka iz tabele vidi se da je preokret na-
stao uklju¢ivanjem Odeljenja za etnologiju i antropologiju
i Centra za etnoloska i antropoloska istrazivanja Filozof-
skog fakulteta u antropolosku periodiku. Dva ¢asopisa —
"Etnoantropoloski problemi" i "Antropologija" — ve¢ u pr-
voj godini izlaZenja objavljuju preko polovine produkcije
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nauc¢nih ¢lanaka iz antropologije, u 2007. 1 2008 godini ta-
kode preko 50%, da bi se, posle pojavljivanja Casopisa
"Etnoloske i antropoloske sveske" i povecanjem broja
svezaka "Glasnika Etnografskog instituta", taj udeo usta-
lio na oko 50%.

Antropoloska zajednica je dobila prostor u periodici i
time je otklonjen ograni¢avajuci faktor za publikovanje
rezultata nau¢nog rada. Koriséenje tog prostora pokazuje
da je antropoloska zajednica odgovorila drustvenom zah-
tevu za produktivnos$¢u. Drugo je pitanje da li i koliko
bespogovorno jednak zahtev za koli¢inom proizvoda ome-
ta razvitak velikog broja poddisciplina ili grana pojedinih
nauka. Sasvim je moguce da bi drugaciji principi, poput
projektovanja kvantativnih rezultata i verifikacije kvanti-
teta oc¢ekivanih rezultata, dali ishode primerenije raznoli-
kosti humanistickih i dela drustvenih nauka.

Kakve su posledice ovako velikog povecanja rezultata
nauc¢nog rada u antropologiji?

Odnos drzave prema naucnicima prepoznat kao metod
"Stapa i Sargarepe", ovoga puta protegnut i na Univerzitet
gde nikada nije bio prisutan, ima, nacelno, pozitivan efe-
kat. Proterani su lenjost, sporost i umisljenost sakrivana
iza mo¢énih mentora. Potpuna proizvoljnost u ocenjivanju
kvaliteta nau¢nog rada je uzdrmana gubljenjem znacaja te
vrste ocene. NaroCito je poljuljan Cesto upotrebljavani
princip "zna se" iza koga je svako saopStavao ono $to sam
misli, ranije podrzan ¢estom saglasno$¢u u jednom broju
slucajeva, i protezanjem te saglasnosti na sve §to je neko-
me potrebno. Medutim, supstituisuci u potpunosti bilo ka-
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kvu kvalitativnu evaluaciju spreceno je da se sve mane ra-
nijeg kvalitativnog procenjivanja razmatraju i, eventualno,
otklone.

Posebno lose, skoro katastrofalne posledice po drustve-
ne i humanisticke nauke u Srbiji mogu imati dva dodatna i
naknadna pravila opStem principu kvantifikacije. Ti, pot-
puno pogresni dodaci, kompromituju i ono §to je osnov
kvantifikovane evaluacije naucnoga rada — princip da je
tri vise i bolje od dva.

Prvo, to je idolatrija SCI, SSCI, AHCI lista'* koja u
drustvenim i humanistickim naukama ima genocidne po-
sledice. Naime, neprimereno vrednovanje Casopisa sa tih
listi 1 vazalsko-ropsko potcenjivanje sopstvene periodike
trebalo bi zameniti potpuno drugim principima kada su u
pitanju nacionalne, humanisticke i delom druStvene nau-
ke. Casopisi sa SSCI i AHCI listi imaju u mnogome ne-
kompetentne i nestru¢ne recenzente pa ih treba zapravo
kvantifikovati ispod vrednosti bodova koji se dodeljuju
vode¢im nacionalnim Casopisima. Na primer, najbolji po-
znavaoci srpske srednjovekovne istorije nisu na Stenfordu
niti Jejlu i radovi objavljeni u pretezno americkim Casopi-

12 Potpunu neosnovanost bilo kakvog vrednovanja na osno-
vu antropoloske liste u okviru Rojtersove SSCI liste pokazao
sam detaljnom analizom strukture te liste i nepoStovanja osnov-
nih statisti¢kih pravila na kojima je, toboze, zasnovana (Kova-
¢evi¢ 2009). Potrebno je ponoviti da su to liste kompanije Reu-
ters 1 da su komercijalnog karaktera te da iza njih ne stoji nijed-
na naucna ustanova.
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sima, sa Reutersovih listi, pre zavreduju sumnju nego ido-
latrijsko odusevljenje i bodovanje. Prema tome, veci broj
radova iz nacionalnih, humanisti¢kih i dela dru$tvenih na-
uka u casopisima sa SSCI I AHCI liste bi imao znacenje
alarma i nagovestaja da se srpska produkcija seli u ¢asopi-
se nizih kriterijuma i kvaliteta, a kod pojedinacnog istrazi-
vada izazivao bi sumnju i podozrenje u kvalitet."

Drugi problem je nastao u toku poslednje aplikacije
kvantifikativnih kriterijuma za kategorisanje pojedinac¢nih
istrazivaca, kada je ukinuta gornja granica kategorija i
otvorena neograni¢ena utakmica u bodovima. Krivicu za
to snosi tadas$nji ministar Bozidar Peli¢ za vreme Cijeg
ministrovanja je uspostavljen princip da se kategorije, ko-
je znade plate istrazivaca, ra¢unaju po plasmanu na listi."*

1 U sluajevima veceg broja radova pojedinog istraZivata u
casopisima sa SSCI I AHCI liste komisije za pisanje referata o
izboru u naucno ili nastavno zvanje bi trebalo da ispolje vecu
pozornost. Na slu¢aj drastinog nemanja znanja za recenzentsku
ocenu u casopisu sa AHCI liste ukazao sam na drugom mestu
(Kosauepuh 2008, 36).

' AKT 0 M360py, BpeNHOBamY M (PMHAHCHPAEY IIPOrpaMa
OCHOBHUX HCTpaKMBamba, IPOrpamMa HCTpaKHBamba y 00JIaCTH
TEXHOJIOIIKOT pa3Boja Mmporpama cy(ruHacupama HHTErPATHUX
Y MHTEPAMCLUUIUTMHAPHUX UCTPaXKMBaba U Iporpama ooe3oehu-
Bamba U OJIp)KaBama HAYYHOMCTPAKUBAUKE OINPEME M MPOCTOpa
y3 HayYHOUCTPAXKUBAYKH PaJl 338 LUKIYC HCTPAXKHUBaba Y MEepH-
ony 2011-2014 (Dokument je na svakoj stranici licno potpisao
ministar Delic).
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Ova toplistomanija'® je pogubna po kvalitet jer ¢e goniti
istraziva¢e ne da ispune odredeni kvantitativni uslov za
najvisu ili neku drugu Zeljenu kategoriju, ve¢ da besomuc-
no proizvode bodove u nadi da ¢e se na¢i medu prvih
12.5% jer samo to garantuje najviSu kategoriju. Raniji
princip u kome se kategorija obezbedivala odredenim bro-
jem bodova nije forsirao beskona¢nu proizvodnju bodova
na ustrb studioznosti i akribi¢nosti.

Jedno je sigurno, a to je da su primedbe o zaostajanju
drustvenih i humanistickih nauka, barem kada je antropolo-
giju u pitanju, razvejane. Da li su one bile posledica nezna-
nja, fahidiotizma ili zle namere nije predmet ovog teksta.

'3 O pogubnosti toplistomanije u nauci i obrazovanju ubedlji-
vu argumentaciju je dao K. P. Lisman navode¢i, izmedu ostalog, i
slucaj Imanuela Kanta koji, po danasnjim uslovima, ne bi mogao
da postane univerzitetski profesor (Liessmann 2008, 63-74, 75-
76).
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ANTROPOLOGIJA FOLKLORA -
PERSPEKTIVE ISTRAZIVANJA

Folklor i folkloristika

Poznato je da termin folklor ima dvojako znacenje.
Jedno se odnosi na predmet istrazivanja koje je "narodno
znanje, miSljenje i verbalno umetnicko stvaralastvo" (Ben-
Amos 1971, 3—15)1; dok se drugo odnosi na samo ime na-
ucne discipline koja se bavi re¢enom oblaséu. Da bi se iz-
begla konfuzija zbog pomenute ambivalentnosti pojma,
sredinom 60-ih godina 20. veka, u okviru americke antro-
pologije, predlozen je novi termin za nauku — folkloristika,
¢iji je predmet proucavanja — folklor (Dundes 1965, v.
Montenyohl 1996).2

! Prili¢no &iroko primenljivu i &esto citiranu definiciju fol-
klora kao narodnog znanja, misljenja i verbalne umetnosti dao
je americki folklorista Dan Ben-Amos pocetkom sedamdesetih
godina 20. veka u okviru tada otvorene rasprave o novim per-
spektivama u istrazivanju folklora.

? Nije sasvim jasno ko je prvi upotrebio izraz "folkloristika"
— Ricard Dorson (Richard M. Dorson) ili Alan Dandes (Alan
Dundes), ali u svojoj knjizi The Study of Folklore iz 1965. godi-
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Uprkos izvesnim, relativno opravdanim kritikama koje
su bile upuéene novom izrazu skovanom po ugledu na lin-
gvistiku (Jackson 1985, 95-101), folkloristika je brzo usla
u upotrebu medu naucnicima iz razliitih zemalja.
Medutim, promenom naziva kursa iz "Folkloristika" u
"Antropologiju folklora" na Filozofskom fakultetu
Univerziteta u Beogradu stavljen je naglasak na onaj pri-
stup koji je primaran za studente etnologije i antropologi-
je. Zasto je ovo bilo vazno?

KnjiZevni i/ili antropoloski pristup folkloru

Kao poddisciplina, folklor je od pocetka bio utemeljen u
dvema nau¢nim oblastima — antropologiji s jedne strane i
nauci o knjizevnosti s druge strane. Premda su oba pristupa
komplementarna, dve grupe folklorista — literarni i antropo-
loski, obi¢no rade odvojeno na predmetu zajednickog inte-
resovanja, svaki unutar svojih posebnih teorijsko-metodo-
loskih paradigmi. Vaznu dodirnu tacku izmedu antropologi-
je 1 knjizevnosti na predmetu folklora, u metodoloskom i te-
orijskom smislu, predstavlja strukturalna i semioloska ana-
liza koja je obema naukama dosla iz lingvistike.

Od pocetka se, medutim, knjizevni folkloristi bave raz-
li¢itim pitanjima poetike i forme folklornih Zanrova, stila i

ne Dandes upravo uspostavlja razliku u terminologiji izmedu
Jfolklora kao grade i folkloristike kao nauke koja tu gradu prou-
cava (Dundes 1965).
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varijabilnosti usmenog stvaralastva kao umetnickog ver-
balnog izraza, nastoje¢i da identifikuju izvore, nadu isto-
rijske i geografske paralele kroz puteve difuzije i usposta-
ve siZzejne, motivske i tematske slicnosti kroz pronalazenje
razli¢itih varijanti i verzija. Sto se antropologije ti¢e, ona
je dugo bila pod uticajem evolucionistickog koncepta fol-
klora kao survivala, starine, kao tradicije usmenog stvara-
lastva evropskog nizeg drustvenog sloja, koji ¢ini polupi-
smeno ili nepismeno seljastvo, te kao izraza narodnog du-
ha u nestajanju pred rastu¢om modernizacijom i urbaniza-
cijom koji, stoga, treba Sto pre zabeleziti, prikupiti i sacu-
vati od zaborava u zbirkama narodnog poetskog stvaralas-
tva. Dugo vremena je rad na folkloru podrazumevao skoro
iskljuc¢ivo prikupljanje i1 klasifikaciju razlic¢ite folklorne
grade.

Evolucionisticki stav krije u sebi, zapravo, selektivni
devolucioni stav — da neke forme folklora propadaju i
nestaju jer se gubi tradicionalna osnova koja ih je
proizvela (v. Dundes 1969, Oring 1975), kao i dihotomiju
"obrazovanje versus folklor", Sto drugim recima znaci da
se smatralo da se opismenjavanjem i obrazovanjem nizih
drustvenih slojeva gubi populacija koja stvara i neguje fol-
klor kao svoj na¢in usmenog estetskog izrazavanja, te da
se sa razvojem civilizacije i modernizacije zapravo gubi
folklor. Da su i nasi prvi etnolozi takode delili ovo mislje-
nje, jasno pokazuje re¢enica Tihomira Pordevic¢a u njego-
vom manifestu O srpskom folkloru: "Narodne umotvorine
su tokom velike promene ideja i razvitka knjizevnosti i
naroda udarile nazad"! (Bophesuh 1984, 12; prim. kurziv
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autora ovog teksta). Kulturni evolucionizam je, naime, po-
gresno pretpostavio da pismeni, obrazovani 1 visi drustve-
ni slojevi nemaju i ne neguju folklor,’ kao i to da folklor
nestaje u urbanim i savremenim uslovima Zivota.*

Osnovni analiti¢ki postupak, koji je proizaSao iz evolu-
cionisti¢kog teorijskog stava, sastojao se iz ustanovljava-
nja istorijskog 1 geografskog porekla nekog folklornog de-
la, njegove moguce difuzije i transformacije primenom
metode koju je razvila tzv. "finska Skola", te kompariranja
sa srodnim folklornim i knjizevnim materijalom uz poku-
Saj objasnjenja na osnovu istoriografske i etnografske gra-
de, tj. obicCaja, rituala i verovanja. Takav pristup je, od
Edvarda Tajlora i DZzemsa DzordZza Frejzera pa nadalje,
bio prisutan u radovima vecine evropskih folklorista i et-
nologa druge polovine 19. i u prvoj polovini 20. veka, a
primenjivala su ga i dvojica nasih najznacajnijih naucnika
tog vremena koji su se bavili pitanjima folklora — Tihomir
Pordevi¢ i Veselin Cajkanovié.

Ipak, prevlast knjizevnog proucavanja folklora u nas
seze jos dalje u proslost, do Vuka Karadzica i romanti¢ar-
skog pokoljenja koje je dobilo bitku na pitanjima jezika i

3 Roman Jakobson i Pjotr Bogatirjov su medu prvima poka-
zali zabludu ovakvog stava, dokazujuéi da je ruska aristokratija,
na primer, odavno negovala, uz visoku knjizevnost, i ljubav za
folklorno izrazavanje (v. Jakobson i Bogatirjov 1971).

* Takvo uverenje je opovrgnuto krajem 60-ih godina od kada
pocinje da se razvija poddisciplina ,,urbani folklor (v. npr.
Dorson 1970, 1981; Laba 1979; Bronner 1986 i dr.).
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nacionalnog priznanja, izmedu ostalog, upravo sakupljaju-
¢i 1 objavljujuéi zbirke narodne usmene poezije kao doka-
za osobenog narodnog duha. Taj romantiarski koncept
nacionalnog s jedne strane, i verbalno — poetskog u folklo-
ru s druge strane, obelezio je za dugo nasu etnolosku nau-
ku. Glavni zagovornik nacionalno-romanti¢arskog shvata-
nja u etnologiji i folkloristici bio je Tihomir Pordevi¢ koji
je folkloru, StaviSe, pripisivao izuzetno vaznu politicku
ulogu u uspostavljanju granica rasprostiranja srpskog na-
roda na osnovu njegovog usmenog stvaralastva.

Antropologija folklora i novo shvatanje
predmeta istrazivanja

Savremena antropologija i antropoloska folkloristika
imaju, medutim, drugacije poglede na folklor kao predmet
svog istrazivanja.

a) Vazan pomak u odnosu na evolucionisti¢ki pristup
predstavljalo je shvatanje folklora kao odraza drustva, od-
nosno, "ogledala kulture" (Boasov pojam), ali i projekcije
(Kardinerov doprinos prosirenju Boasovog pojma), tj. soci-
jalno dopustenog oduska za reSavanje druStveno-psiholos-
kih tenzija i konfliktnih stanja (Dundes 1975, 15). Stoga,
savremeni antropolozi-etnolozi folklor sagledavaju kao deo
kulture, odnosno kulturom uslovijen ekspresivni ¢in koji se
izrazava verbalno, muzicki, kineticki i plasticno, podrazu-
mevajuéi izvesnu umetnicku odnosno estetsku dimenziju u
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svom predstavljanju. Takode, folklor se shvata kao projek-
tivni sistem znacajan za proucavanje kognitivnih i vredno-
snih obrazaca nekog drustva.

Receni koncept sadrzi ideju folklora kao narodnog zna-
nja 1 misljenja koje obuhvata razli¢ite semanticke, logicke i
lingvisti¢ke kategorije. Kao takav, folklor moZze biti analizi-
ran kao bilo koji drugi segment kulture, znac¢i — u formal-
nom, funkcionalnom, kontekstualnom, strukturalno-seman-
tickom 1 komunikacijskom smislu. Osim toga, za antropolo-
ge folklor predstavlja izuzetno znacajan deo kulture buduci
da je univerzalan. Po misljenju Viljema Baskoma, nema
nijedne poznate kulture koja ne obuhvata i folklorno stvara-
lastvo koje sluzi za sankcionisanje i potvrdivanje religio-
znih, dru$tvenih, politi¢kih i ekonomskih institucija, imaju-
¢i ujedno vaznu ulogu u procesu obrazovanja i prenosenja
kulturnih koncepata s jedne generacije na drugu (Bascom
1953, 284).

b) Danasnja antropologija i folkloristika viSe se ne
osvréu samo na proslost, prezitke i usmenu narodnu tradi-
ciju koja nestaje, ve¢ se uvodi dinamicki koncept folklora
u trajanju, u neposrednom socijalnom i kulturnom kontek-
stu kako u proslosti tako i sadasnjosti. Tako posmatrano,
pitanje konteksta postaje izuzetno vazno, a folklor se
shvata kao "aktivna tradicija koja se prenosi kroz jedinice
znacenja koje se razmenjuju u neformalnoj komunikaciji
medu bliskim i poznatim ljudima na nacin prepoznatljivog
stila, forme i kulturnih premisa" (Toelken 1996, 34).
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c) Trece, pojam nosilaca folklora je znatno redefinisan —
isti¢e se da stvaraoci i korisnici folklora postajemo svi mi u
razli¢itim zivotnim situacijama, fluktuiraju¢i po potrebi i
prema prilici iz jedne folklorne grupe u drugu. Drugim reci-
ma, folklor se, u komunikacijskom smislu, definise kao po-
sebna vrsta izrazavanja zajednicka svim osobama i grupa-
ma koje u odredenim situacijama koriste folklorni govor i
folklorne zZanrove kao vazno sredstvo komunikacije. Alan
Dandes je medu prvima uveo radikalnu reviziju pojma
"folk", tj. nosilaca folklora, isticu¢i da taj pojam, u savre-
menim druStvima, treba da se odnosi na "bilo koju grupu
ljudi koji dele barem jedan zajedniCki faktor. Nije vazno
kakve je prirode taj faktor — da li je u pitanju jezik, profesi-
ja, religija ili etnicka pripadnost — ono $to je bitno jeste da
tako formirana grupa smatra da poseduje neku tradiciju ko-
ju naziva svojom" (Dundes 1980, 6). Premda je za neke fol-
kloriste ova radikalna definicija neprihvatljiva jer im se ¢ini
da se time gubi differentia specifica folklora, ona se ¢ini
znacajna upravo zato Sto pokazuje da se ponasanje koje na-
zivamo "folklornim" moze sresti u bilo kom segmentu
drustva i kulture, pod uslovom, naravno, da zadovoljava
neke od osnovnih kriterijuma folklorne komunikacije (v.
Oring 1986) .

d) Nekada vazno pitanje usmenosti kao bitne odrednice
folklora takode je redefinisano. Smatram vaznim koncept
primarne i sekundarne oralnosti koji je predlozio americ¢-
ki filolog i lingvista Valter Ong (Ong 2002), odredujuci
prvu kao period "prave usmenosti" do pojave Stampe i pi-
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sane reci nakon Cega sledi period "sekundarne oralnosti" u
kojoj folklor nastaje i prenosi se kroz razlicite graficke,
elektronske, elektricne i digitalne medije (Ong 2002, 10-
11; Kirshenblatt-Gimblett 1998, 309). Folklor opstaje i
traje ne uprkos, ve¢ uz pomo¢ savremenih tehnologija.
Ovakav razvoj situacije ne samo da je daleko iza sebe
ostavio staru polemiku o odnosu usmenog i pisanog, vec
je ukazao na nove vidove proucavanja i problemskog pre-
usmerenja folklornih istrazivanja (v. Antonijevi¢ 2006 a),
ukljcujuéi i tzv. internet folklor (v. npr. Blank 2009,
Trifunovi¢ 2010).

e) Pokazalo se vaznim pitanje fleksibilnosti Zanra bu-
du¢i da je zbog nastanka novih vrsta, potrebe za njihovom
klasifikacijom unutar poznatih kategorija, kao i proucava-
nja nacina preno$enja u savremenoj tehnoloskoj eri otvori-
lo takve mogucnosti koje naucnici do sredine 20. veka ni-
su mogli ni da pretpostave. Radio i televizija izvrsSili su
veliki uticaj prenoseéi brze i na mnogo veéi auditorijum
one segmente folklorne i popularne kulture koji su im bili
primereni. SluSaoci i gledaoci su bili u prilici da vide svo-
je heroje, Cuju nove price, anegdote i viceve, posmatraju i
uce komicne gegove, u TV-sapunicama ili TV-novelama,
krimi i detektivskim serijama, avanturistickim i vestern
filmovima prepoznaju one strukturne kompozicije, teme i
sizee koji su im tradicionalno bili poznati u formi bajke,
mita, epa ili predanja. Za potrebe klasifikacije ovako na-
stalih zanrova, predlozen je generativni izraz media lore
(Kirshenblatt-Gimblett 1998, 522). Uvodenje fotokopir i



Trazenje znacenja 59

faks masina tokom 70-ih i 80-ih godina 20. veka uslovilo
je nastanak nove folklorne kategorije nazvane fax-lore i
fotocopy-lore: priCe, vicevi, izreke, narodne mudrosti ili
"pogled na svet" koji su do tada sporadi¢no cirkulisali u
usmenom prenosenju, bili su fotokopirani, faksirani ili
kseroksirani ¢ime je ostvarena njihova brza i Siroka distri-
bucija kao i masovna konzumacija, naro¢ito medu onima
koji ¢ine tzv. "kancelarijski folklor". Digitalna era kom-
pjutera postavila je, pak, sasvim nove probleme: kako tre-
tirati onu grupu ljudi koji su medusobni stranci ali svako-
dnevno razmenjuju poruke i ucestvuju u specificnoj kom-
pjuterskoj folklornoj komunikaciji (computer network lo-
re)? Kako tumaciti virtuelni kontekst u kome se odvija nji-
hova komunikacija? Kako nazvati ono §to nastaje kao pro-
izvod u toku kompjuterskog opstenja? Da bi definisao tu
novu formu elektronskog kolokvijalnog govora i tako na-
stalog zanra "kompjuterskog dopisivanja" Robert Tomp-
son (Robert Thompson) je upotrebio sintagmu rekavsi "da
se vise ne radi o licem-u-lice usmenoj folklornoj kulturi,
ve¢ modemskoj folklornoj kulturi" ("not word-of-mouth
folk culture but word-of-modem folk culture") (prema
Harris 1995, 522) Drugim re¢ima, izazovi savremene teh-
nologije uveliko menjaju tradicionalne folklorne koncepte
u vezi oralnosti, performansa, konteksta, pojma folklorne
grupe, terajuci nas da smisljamo nove termine, da nademo
mesto za nove Zanrove i potrazimo nove metode istraziva-
nja.
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f) Konacno, antropologiju, za razliku od knjizevnosti,
zanima 1 sama folklorna grupa kao socijalna, kulturna,
ekonomska, politicka, rodna, nacionalna i religijska kate-
gorija, jednako kao i pitanje izvedbe i konteksta: ko Cini
folklornu grupu, kakav je status ucesnika, kakve su njiho-
ve uloge 1 odnosi, ko se kome, kako, kada, zaSto i gde
obraca u folklornoj komunikaciji. Kakva je, potom, funk-
cija 1 kakvo je znacenje folklornih zanrova koji se na taj
nacin proizvode i prenose? Ako se ovome dodaju psiho-
loski i sociolingvisticki aspekti u proucavanju, jasno je da
antropologija folklora kao nauc¢na disciplina nudi aktuel-
ne, zanimljive i znacajne istrazivacke probleme 1 pristupe.



LAZNI FOLKLORISTI
SRPSKOG NARODNOG
STVARALASTVA

Lazni folklor

lzraz lazni folklor odnosno fakelore smislio je pede-
setih godina 20. veka americki folklorista Ricard Dorson
definisuc¢i tim pojmom sva ona dela koja su nastala kao
"sinteticki, podmetnuti proizvod koji tvrdi da je prava,
autenti¢na folklorna tradicija. Ti proizvodi nisu sakupljeni
na terenu ve¢ su iznova napisani na osnovu ranijih knji-
zevnih i novinskih izvora, ili su pak potpuno izmisljeni"
(Dorson 1976, 5). Dorson je na umu imao sve masovniju
pojavu u SAD tokom prve polovine 20. veka da se, pod
uplivom komercijalizacije, masovne kulture i medija, po-
pularisu dela koja nisu napisali fokloristi, nisu bila rezultat
predanog, akademskog i stru¢nog folkloristickog rada koji
nastoji da verno zabelezi autenticno narodno stvaralastvo,
bez naknadnih intervencija, ve¢ je re¢ o delima raznih no-
vinara, publicista i pisaca koji su sami smisljali i pisali "ri-
znice" narodnih umotovorina i pri¢e "na narodnu", dakle
po ugledu na autenti¢an folklor i Stampali ga kao takav,
iako su ta dela bila iskljucivo plod njihovih izmisljanja ili



62 Lazni folkloristi

prepisivanja/dopisivanja a ne stvarnih folkloristickih zapi-
sa. Dorson je bio uveren da je pojava tipicno americka i
da je njen nastanak podstakla Zelja za komercijalnos$¢u
onih pisaca koji su uocili popularnost narodnih umotovo-
rina, te stoga nastojali da svoja izmisljena dela poture jav-
nosti kao autenti¢an folklor.

Upustivsi se u "krstaski rat" protiv laznih folklorista,
uveren da oni nanose veliku $tetu doslednom stru¢nom radu
1 samoj akademskoj disciplini kao takvoj, Dorson je apo-
strofirao Bena Botkina, autora "Riznice americkog folklo-
ra" (Ben Botkin, 4 Treasury of American Folklore, 1944), i
posebno Dzejmsa Stivensa (James Stevens) autora izuzetno
popularne legende o drvoseci divovskog rasta Polu Banija-
nu (Paul Bunyan) i njegovom plavom volu Bejbu iz 1925.
godine. Stavise, u svojoj knjizi Folklore and Fakelore Dor-
son detaljno prati rast popularnosti Pola Banijana i Sirenje
legende u medijima, festivalima, turizmu, suvenirima, ugo-
stiteljstvu 1 drugim folklorizovanim upotrebama, koje su
uveliko premasile pocetnu ideju i namenu. Naime, rec je bi-
la o narucenoj pri¢i o izmisljenom drvoseci za potrebe re-
klamne kampanje drvne industrije Red River Lumber Com-
pany, a koji nikada pre toga nije postojao u folkloru drvose-
¢a severne Amerike. No, bez obzira na tu ¢injenicu, Stivens
je ocigledno bio dobro uradio svoj posao buduéi da je Pol
Banijan vremenom postao izuzetno omiljen lik, zapravo,
pravi folklorni junak dobrog dela severne Amerike.

Vaznu dopunu Dorsonovom razumevanju ovog koncep-
ta dao je drugi americki folklorista, Alan Dandes (Dundes
1985, 1989), skrecuci paznju na Cinjenicu da falsifikovanje
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narodnog stvaralaStva nije nova ni nepoznata pojava, ponaj-
manje samo americka kako je to Dorson mislio, ve¢ inter-
nacionalna praksa poznata iz doba romantizma i vezana za
nacionalno budenje mnogih naroda. Dovode¢i u vezu Dor-
sonov pojam "lazni folklor" i Hobsbaumov koncept "izmis-
ljanja tradicije", Dandes je pretpostavio da je "fabrikacija"
laznog folklora intenzivna kod onih naroda koji se osecaju
kulturno i nacionalno inferiorni, a takvi su bili mnogi naro-
di u Evropi, kao i u SAD, tokom 19. i 20. veka. Oni su naj-
viSe radili na izu¢avanju svog folklora, ali i stvarali fakelo-
re. Potrebna im je bila potvrda tradicije i nacionalne i kul-
turne osobenosti, i u tom cilju spremni su bili da izmisle
tradiciju/folklor, da postojecu tradiciju nadograde, "isfabri-
kuju", ulepsaju, ili da naprave sinteticke tvorevine koje ni-
kada nisu predstavljale originalnu celinu u narodnom usme-
nom stvaralastvu. U tom smislu, Dandesovo objasnjenje,
koje pojavu smesta u poznate okvire "izmisljanja tradicije"
u cilju izgradnje i potvrde nacionalne posebnosti i znacaja a
ne u cilju licne promocije i bogacenja, bitno se razlikuje od
Dorsonove teze koja je u publicistickoj komercijalizaciji vi-
dela glavni motiv proizvodnje laznog folklora.

Medu najranije primere laznog folklora spada poema
Osijan Dzejmsa Makfersona iz 18. veka (James Macpher-
son, Poems of Ossian, 1765), koji prvi objavljuje navodne
Skotske narodne pesme i ustolicava izmisljenog narodnog
barda Osijana u cilju promocije nacionalne vrednosti
Skotske i vraéanja izvorima njene istorije i tradicije. Mak-
ferson je pronasSao fragmente starih $kotskih pesama na
galskom jeziku, preveo ih, a potom ih je sam ukompono-
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vao po svom osecanju, dopunio i objavio kao autenticnu
poemu koja je izvrSila, svojevremeno, veliki uticaj na
mnoge intelektualne umove u Engleskoj i Evropi bez ob-
zira $to se ve¢ tada postavljalo pitanje originalnosti ove
poeme (Kokjara 1984, 165-171; Dundes 1989, 42-43).
Slican postupak primenio je i lekar Elijas Lenrot (Elias
Lonnrot) u sluéaju ¢uvenog finskog epa Kalevala, prvi put
objavljenog 1835. godine. Finska poema o mitskim junacima
1 bozanstvima nikada u narodu nije postojala kao celina ka-
kvom ju je Lenrot objavio nakon vi$e od pet godina sakuplja-
nja runa (lirsko-epskih pesama) u Finskoj Kareliji. Postojali
su fragmenti poeme koje je on uoblicio spajajuci rune i pove-
zujudi ih u jednu celinu. Iako Kalevala nikada nije ostavlja-
la utisak organski sraslog dela, ¢iji je broj stihova Lenrot
vremenom povecavao, izazvala je veliku paznju i pobudila
interesovanje za finsku tradiciju i narodnu poeziju, postaju-
¢i visoko uvazeni i slavljeni spomenik finskog narodnog
duha i jezika. Premda se, kako Dandes istice, Kalevala mo-
ze smatrati klasi¢nim primerom laznog folklora, Cega je bio
svestan i Karle Kron, osnivac tzv. Finske folkloristi¢ke Sko-
le i predani proudavalac ovog epa,' finski folkloristi i dan-
danas brane ideju da je ona originalno stvaralastvo i legiti-
man nacionalni ep koji finskom narodu sluzi na ¢ast (Ko-
kjara 1984, 335-336; Dundes 1989, 45-46; Mead 1962).

! Finski folklorista Marti Havio (Martti Haavio) jednom je
rekao da mu je njegov ucitelj Karle Kron priznao da je "Kaleva-
la iskreno i1 otvoreno govoreéi falsifikat" (Wilson 1976, 123).
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Po ugledu na Fince poveli su se i Estonci u svom nacio-
nalnom sentimentu, tvrde¢i da je i njihov ep Kalevipoeg,
koji je sastavio (takode) lekar Krojcvald, autenti¢no delo
usmene narodne tradicije, iako je ono to mnogo manje nego
finska Kalevala (Dundes 1989, 47; Kokjara 1984, 338). U
tom duhu i s istom namerom radio je i pisac Ersar de la Vi-
lemark koji je objavio zbirku narodnih bretonskih pesama
Barzaz-Breiz 1839. godine, otvoreno priznajuci u predgo-
voru da je "sledio metod Voltera Skota i brace Grim", od-
nosno da su njegovi tekstovi rezultat li¢ne prerade navod-
nih ostataka bretonskog epa, tako Sto je umetao stihove i
povezivao dogadaje iz razliCitih izvora, te nepesnicke izra-
ze iz jednog teksta zamenjivao pesni¢kim izrazima iz dru-
gog teksta (Kokjara 1984, 310-311).

Kona¢no, medu najpoznatije primere laznog folklora
nesumnjivo spada rad bra¢e Grim i njihova nadaleko ¢uve-
na i nebrojeno puta u svetu prevodena i preStampavana
zbirka Decje i domace bajke (Kinder und Hausmdrchen),
prvi put objavljene 1812. godine. Folklorista Dzek Zajps
(Jack Zipes) u svojoj studiji "Zacarana Suma brace Grim:
novi nacini za prouCavanje bajki brace Grim", na osnovu
novootkrivenih arhivskih izvora i njihove prepiske, argu-
mentovano objasnjava niz elemenata koji bra¢i Grim oduzi-
maju oreol doslednih i pravih folklorista, a njihovim pripo-
vetkama autenti¢nost narodnog stvaralastva. Naime, otkrice
Oelenberskog rukopisa (v. Kokjara 1984, 280) na svetlost
dana je iznelo prvobitnu redakciju Decjih i domacih bajki,
otkrivajuci tako nastanak i oblikovanje ove izuzetno znacaj-
ne zbirke pripovedaka, odnosno, metod koji su sledila braca
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Grim u sakupljanju i obradi ove grade. Ukratko, od prokla-
movanih sopstvenih principa da se folklorno stvaralastvo
mora verno i detaljno beleziti, upravo onako kako su
autenticni kazivaci izgovorili/otpevali, bez intervencija i
prekrajanja onog koji sakuplja i belezi materijal (o ¢emu su
u radu savetovali i naSeg Vuka Karadzi¢a), bra¢a Grim su
prvi odstupali. Krajnji ishod je bilo prepravljanje i svoje-
voljno menjanje prica koje su im bile kazivane, pravljenje
novih, sinkretickih tekstova koje su sami sastavljali, doda-
juéi ili izostavljajuéi delove bajki po svom nahodenju, ili
pak izmisljajuéi potpuno nove motive i epizode. Lascivne
elemente narodnih prica, ¢ime folklor inace obiluje, izbaci-
vali su iz teksta usaglaSavajuci ga puritanskom moralu ne-
macke gradanske klase "bidermajer" epohe. Ono §to im se
sigurno moze ozbiljno zameriti jeste to $to su uporno istica-
li da su "hteli da stvore izvorno i pravo delo narodne knji-
zevnosti" i da im je prilikom sakupljanja "osnovna briga bi-
la tacnost i istinitost", tvrdeci da "nista nisu dodali niti ulep-
Sali, niti ijedan detalj price" (Kokjara 1984, 282), dok su za-
pravo radili sasvim suprotno. Neki savremenici im, medu-
tim, ni tada nisu verovali, a kako ¢e se u kasnijim istraziva-
njima pokazati — s pravom. Kako Kokjara primecuje,
osnovno pitanje je $ta su oni razumeli pod "vernoscéu tek-
sta", previdajuci li¢nost pripovedaca i vaznost varijanti time
Sto su sebi davali slobodu da prekrajaju tekstove po svojoj
zamisli. StaviSe, bili su sasvim neiskreni i u predstavljanju
svojih kazivacica koje su, zbog opsteg trenda, opisivali kao
"nadarene seljanke" — pripovedacice iz naroda, da bi se ka-
snije ustanovilo da su skoro sve kazivacice bile obrazovane
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zene iz srednjeg ili viSeg gradanskog staleza koje su te pri-
¢e Cule u detinjstvu od svojih dadilja. Nakon 1819. godine
prestali su sa sakupljanjem prica i tezili su stvaranju "ideal-
nog tipa umetnicke bajke", umnozavajuci broj prica u svo-
jim kolekcijama tako $to su ih sami smisljali ili mesali iz-
vorne verzije da bi stvorili novu "idealnu" varijantu. Rad
brace Grim imao je, zapravo, rodoljubivi i, pre svega, poli-
ticki karakter, podstaknut "idejom o spasenju", sve aktuel-
nijem konceptu u Nemackoj poc¢etkom 19. veka zbog utica-
ja francuske kulture i Napoleonovih osvajanja,” usled ¢ega
su pristupili sakupljanju narodnog stvaralastva i radu na
tevtonskoj mitologiji smatrajuci ih emanacijom germanske
duse. Za bra¢u Grim proslost je imala nacionalnu funkciju,
idealizujudi je, pa Cak i deifikujuci. S tom politickom ide-
jom "obnove" germanske kulture i duha pristupali su fol-
kloristickom radu, ne prezaju¢i od "izmiSljanja tradicije"
koja bi sluzila postavljenom cilju (Kokjara 1984, 280-285,
292-293; Zipes 1987, 66-74; Dundes 1989, 44-45).

Marambo i demistifikacija srpskih laznih folklorista

Sasvim u duhu vremena koje je podsticalo rodoljubive
1 politicke ciljeve mnogih evropskih naroda tokom 19. i

2 Prvi tom Dedjih i domacih bajki izaao je na dan uoéi bitke
kog Lajpciga, kada su se oni osecali ponizenim Sto pred sobom
imaju, kako ¢e re¢i Jakob Grim, ,,oholog i sarkasticnog neprija-
telja® [Napoleona, prim. autora] (Kokjara 1984, 293).
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pocetkom 20. veka, u jeku budenja nacionalne svesti i
stvaranja srpske drzave, slicne pojave izmisljanja tradicije
i stvaranja laznog folklora pojavile su se i u nas. U drugoj
polovini 19. veka, kada se odvijala najzivlja aktivnost oko
sakupljanja i beleZenja narodnog usmenog stvaralastva, taj
rad se najces¢e odvijao bez dovoljne struéne obucenosti i
odgovornosti zapisivaca. Mnogi su bili toga svesni, pa su
javno upucivani predlozi Srpskom uéenom drustvu da iz-
da uputstva za prikupljanje narodnih pesama. Ipak, treba
primetiti da je jo§ Vuk Karadzi¢ u svojim uputstvima isti-
cao potrebu za vernim i tatnim beleZenjem, pa iako su se
svi kasniji zapisivaci smatrali nastavlja¢ima njegovog de-
la, izgleda da se tih Vukovih uputstava mnogi nisu pridr-
zavali. S druge strane, veliki uticaj je imala opsta nacio-
nalno-politicka klima u Srbiji koja je radila na budenju na-
cionalne svesti svojih sunarodnika u Turskoj i Austrougar-
skoj, pa je tom cilju bila podredena odgovornost za tacan,
objektivan i nepristrasan sakupljacki rad.

Premda mnogi naucnici nisu bili zadovoljni kvalitetom
i stru¢nos¢u rada Vukovih nastavljaca na sakupljanju na-
rodnog stvaralastva, koje se nagomilalo do nekoliko dese-
tina hiljada narodnih pesama i druge grade tokom jednog
veka iza Vuka, ipak su Akademija nauka, biblioteke, uce-
na drusStva i druge relevantne ustanove u Srbiji (i biv§oj
Jugoslaviji) otkupljivale tu gradu i gomilale je u arhivama
ili objavljivale u razli¢itim monografijama, zbornicima,
almanasima i1 drugim publikacijama, omogucujuci tako da
se "veliki broj falsifikata, plagijata i mistifikacija ubace u
nasu knjizevnost i nasu nauku kao toboznje narodne pe-
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sme" (Jovanovi¢ Marambo 2001, 242). O tome se, medu-
tim, nerado pisalo i govorilo u nasoj nauci, a mnogi su se
naucnici zvuénog imena i ugleda koristili tim izvorima
sumnjivog porekla kao autenti¢nim folklorom.

Tokom 20. veka o domacim folkloristickim falsifikatima
prvi je otvoreno i javno progovorio "detektiv istine"® Voji-
slav Jovanovi¢ Marambo (1884-1968), istoric¢ar knjizevno-
sti, arhivista, publicista i dramski pisac, izvanredni poznava-
lac narodne knjizevnosti kojom se decenijama bavio. Poput
Ri¢arda Dorsona, i na§ Marambo je krenuo u "krstaski rat"
protiv, kako ih je zvao, mistifikatora i falsifikatora nase na-
rodne poezije. Od 1925. godine, kada je prvi put u Srbiji otvo-
reno optuzio jednog nesavesnog sakupljaca narodnih umoto-
vorina ("patriotski plagijati Vladimira Krasic¢a"), tokom na-
rednih decenija napisao je o tome ¢itav niz tekstova od kojih
je odabrao 25 da budu objavljeni u Zborniku radova o na-
rodnoj knjizevnosti, kao $to je spremao za objavljivanje i
Antologiju lazne srpskohrvatske narodne poezije (1863-
1956) u kojoj je nameravao da dokumentovano i argumen-
tovano dokaze lazni folklor na izboru od oko 250 pesama.

"Polaze¢i od definicije koju je u svoje vreme dao o fal-
sifikatorima slavni francuski filolog Gaston Paris: 'Proiz-
vodnja laznih dokumenata ima Cetiri glavna uzroka: mate-
rijalni interes, sujetu, religiju i patriotizam', prof. Jovano-
vi¢ je ucinio svoj izbor kako bi blize prikazao poslovanje

? Tako je Vojislava Jovanoviéa Maramboa nazvao Miodrag
Popovié¢ u ¢lanku "JletexktuB uctuae Mapam60" objavljenom u
Honumuyu od 14. oktobra 2000, 6p. 31240.
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faslifikatora raznih vrsta, u raznim vidovima pod kojima
se pojavljuju u specificno naSim uslovima" (Jovanovié¢
Marambo 2001, 430). Marambo je bio odlu¢ni protivnik
mistifikatora narodnog stvaralastva isti¢u¢i, slicno Dorso-
nu, pogubnost njihovog delovanja na stru¢nu javnost i ¢i-
talacku publiku, nanoSenje Stete dobrom glasu nase narod-
ne knjizevnosti, doprinoseci usporavanju i oteZavanju na-
pretka nauke i pravilnog koriS¢enja naucnih rezultata (Isti,
429). Znatnu Stetu, po Marambovom uverenju, mistifika-
tori narodne poezije ¢inili su i jeziku. Prividno jezicko bo-
gatstvo je, piSe Marambo, Cesta pojava u laznoj narodnoj
poeziji koju sastavljaju "kovaci laznih narodnih rec¢i", slu-
ze¢l se nepoznatim izrazima ili nepoznatim znaéenjima
poznatih reci, trudeci se da svoje kovanice ubace kao is-
pravni narodni govor. "Oni ra¢unaju ne samo na naivnost
ve¢ 1 na nau¢nu nekvalifikovanost svojih Zrtava, a u pr-
vom redu na njihovo odsustvo ili manjak jezi¢kog, knji-
Zevnog, naucnog pa i narodnog osecanja" (Isti, 303-304).
Zbog svega toga, Marambo se nije ustru¢avao da domace
lazne folkloriste nazove "poluSkolovanim i primitivnim
slavoljubivim i smelim samoucima, ali i $kolovanim i di-
plomiranim megalomanima sa pogresnim poimanjem do-
pustenog i nedopustenog u nauci i literaturi" (Isti, 431).
Na osnovu svojih dugogodis$njih proucavanja mnogo-
brojnih zbirki srpskohrvatskih narodnih pesama i pripove-
daka, Stampanih u posebnim izdanjima i ¢asopisima ili neo-
bjavljenih a pribranih u arhivama razli¢itih ustanova, Voji-
slav Jovanovi¢ Marambo se 1957. godine obratio izvesta-
jem Srpskoj akademiji nauka izlozivsi ozbiljan problem
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"falsifikata, prerada, golih prepisa" i druge grade sumnjive
prirode nesavesnih i nepouzdanih sakupljaca, ¢iji sakupljacki
rad decenijama gotovo niko nije kontrolisao, predlazué¢i Aka-
demiji popisivanje velike grade narodnog pesnistva, stvara-
nje do tada nepostojecih registara, te detaljnu analizu i utvrdi-
vanje verodostojnosti tekstova. Istakao je da je "jedan od ne-
gativnih rezultata stvaranja lazne narodne poezije zabuna ko-
juje ona unela unauku". "Mogla bi se navesti duga lista ime-
na knjizevnih istori¢ara, etnologa, leksikografa, muzikologa,
nasih i stranih, koji su bili Zrtve ovih mistifikacija, sluze¢i se
u svojim raspravama takvom nesolidnom dokumentacijom",
napisao je uizvestaju. Na kraju je predloZzio da se rad Odbora
za izdavanje korpusa narodnih pesama Srpske akademije
nauka "prvenstveno usmeri na popis 1 kriti€no proucavanje
autentiCnosti postojecih tekstova, da se celokupan materijal
pribere i sredi, a istovremeno odstrane svi falsifikovani tek-
stovi". Isprva dobro ocenjen i prihvacen Jovanovicev izves-
taj, o Cijim tezama su se pozitivno izjasnili mnogi domaci i
strani slavisti, vremenom je odbacen a Srpska akademija
odstupila od njega pod pritiskom svojih konzervativnih sa-
radnika koji su se oStro suprotstavili Marambovim tvrdnja-
ma o postojanju nemalog broja falsifikata u srpskoj narod-
noj knjizevnosti, ukazujuci na to "da se na$ svet navikao 1
privikao na nju [faslifikate] kao na sasvim prirodnu stvar
koja nikome ne smeta i od koje ne treba praviti narociti slu-
¢aj"(!). Posledi¢no tome, Akademija je 1959. godine sme-
nila Jovanovic¢a s polozaja predsednika Odbora za izdava-
nje korpusa narodnih pesama, a rad Odbora usmerila u dru-
gom pravcu (Jovanovi¢ Marambo 2001, 243, 428-430).
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Mistifikatori srpske narodne poezije

Osim Maramba, jo$ nekolicina nasih filologa i folklori-
sta pokusala je da ukaze na sumnjivo poreklo brojne fol-
klorne grade i mistifikatorski rad sakupljaca narodnog pe-
sniStva. U ovom tekstu ja ¢u se osvrnuti na najpoznatije
primere falsifikovanja nase narodne knjizevnosti, koristeci
se nau¢nim rezultatima do kojih su dosli: Radmila Pesi¢
(Pesi¢ 1967) u svojoj knjizi o Vuku Vrcevicu; Novak Kili-
barda (Kumubapma 1974) u monografskoj studiji o Bozi
Petranovicu, kao i tekstom Vojislava Jovanovi¢a Maram-
ba "O laznoj srpskoj poeziji" (Jovanovi¢ Marambo [1997]
2001) o radu BoZe Petranoviéa i Novice Sauliéa koji se
ugledao na Petranovica, prepisivao iz njegovih zbirki i ta-
kode slovio kao mistifikator naSih narodnih pesama i pri-
povedaka; i na kraju monografijom Vladimira Bovana
(boBan 1975) o Milosu S. Milojevicu.

Vuk Vrcevié

Za knjizevni rad Vuka Vréevica (1811-1882) najvaznije
je bilo poznantstvo i potonje prijateljstvo s Vukom Kara-
dzicem, koje datira iz 1835. godine. Saradnja dvojice Vuka
trajala je decenijama, a Vréevi¢ je Karadzi¢u slao sakuplje-
nu gradu iz narodnog zivota i folklora Crne Gore, Boke
Kotorske i Hercegovine. Karadzi¢u ¢e kontinuirano slati
razli¢ite dopise — poslovice, zagonetke, lirske 1 epske pe-
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sme, prepise starih dokumenata, price, obicaje. Nije trazio
materijalnu naknadu za svoj rad, ve¢ je samo molio Kara-
dzi¢a da u svom delu spomene gde mu je §ta pomagao.

Sredinom 19. veka Vrcevi¢ je radio kao dugogodisnji
sekretar u mestu Grblju, te je odli¢no poznavao narodne
rasprave i presudivanja. 1z tog doba dolazi njegov najzani-
vo neka vrsta Grbaljskog statuta koji Vréevic¢ u nastavci-
ma objavljuje bez ikakvog objasnjenja, da bi poslednji
tekst u tom serijalu zavrsio re¢enicom kako je to sastavlje-
no u manastiru Lastvi, na Mitrovdan 1427. godine. Ovim
tatnim navodenjem datuma Vréevi¢ je hteo da potvrdi
njegovu autenti¢nost. Medutim, taj datum i nenavodenje
donosioca Statuta ubrzo su izazvali sumnju u originalnost
teksta. Aleksandar Solovjev je dokazao potpunu neistini-
tost datiranja ovog pravnog spomenika i, §to je najvaznije,
osporio je postojanje ovako sastavljenog dokumenta pre
pocetka 19. veka. Sli¢nog misljenja je bio i Tihomir Por-
devi¢ koji je smatrao autenti¢nim sustinu opisanih narod-
nih obicaja, ali ne i datum nastanka dokumenta.

Vrcevi€ je sjajno poznavao obicaje, ali je bio potpuno
nekritiCan prema istorijskim podacima. Pokazalo se da je to
bila jedna od najvecih Vrcevi¢evih mistifikacija, kojima je i
kasnije bio sklon. On je KaradZi¢u slao prepise raznih prav-
nih dokumenata, starih diploma i povelja, ali je bio potpuno
nekritican u ocenjivanju tih dokumenata, Cesto prepisujuci
lazne povelje ne shvatajuéi da su u pitanju falsifikati. Ipak,
u slucaju Grbaljskog statuta mistifikacija je bila svesna i
namerna. Cini se da taj zakonik niko drugi nije video niti za
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njega znao osim samog Vréevica koji ga je, ako ne u potpu-
nosti, onda dobrim delom izmislio. MoZzda je imao neke ko-
dekse pravnih odredbi, samo mnogo manjeg obima i daleko
mladeg datuma nego §to je to pocetak 15. veka. Odatle je
dobio ideju da sam sacini vecu celinu, dodavajuéi narodne
obicaje i shvatanja koje je poznavao.

Iz perioda Vréevicevog rada u Grblju datiraju brojni
prilozi koje je slao Karadzi¢u. Tu je Vrcevi¢ zapazio naro-
¢ito razvijenu Saljivu pri¢u koja mu je privukla paznju.
Nagovarao je Karadzi¢a da izda zbirku $aljivih pripoveda-
ka, ali se one Karadzi¢u nisu narocito svidele. Na kraju
mu je vratio ceo rukopis Saljivih prica sa primedbom da
nista ne valjaju. Posle neuspeha sa $aljivim pricama, Vr-
cevi¢ se usredsredio na sakupljanje bajki i opscenih prici-
ca. Karadzi¢ je rado prihvatio saradnju na bajkama, mada
se Vrcevi¢ zalio da do njih jako tesko dolazi jer ih sve ma-
nje pricaju. Ipak, njihov kvalitet nije bio prvoklasan, jezik
i stil je bio u dobroj meri iskvaren, a Karadzi¢ je u jedan
mah posumnjao u njihovu autenti¢nost, pa je Vrcevi¢ po-
sle toga zauvek prestao da sakuplja i bajke.

Najplodniji period Vrcevicevog rada nastaje kada od
1861. do 1878. godine prelazi sa sluzbom u Hercegovinu,
na Trebinje, kao austrijski konzularni agent. Ostavsi sam
posle Karadzi¢eve smrti, Vréevi¢ se tokom svog dugog
boravka u Hercegovini posvetio svojoj pasiji — sakuplja-
nju razli¢itih vidova narodnih umotvorina, samostalno ra-
de¢i na tome. Iz tog perioda objavio je ¢itav niz priloga,
¢lanaka i knjiga.
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Karakteristika Vrcevic¢evog rada bila je u tome $to sebe
nikada nije mogao da iskljuc¢i kao kazivaca i pricaoca,
uvek je nastojao da istakne svoj udeo u reprodukovanju
narodnih umotvorina. Svojim pregalastvom, entuzija-
zmom i koli¢inom sakupljenog materijala Vrcevi¢ je,
smatra Radmila PeSi¢, zaduZio naSe nacionalne nauke
iako je nekriticnoS¢u i improvizacijom Cesto dovodio u
sumnju rezultate svog rada.

BoZa Petranovié¢

Bogoljub Petranovi¢ (1830-1887) ostavio je Sest zbirki
pesama koje je nazvao narodnim. U pitanju su pesme iz
Bosne i Hercegovine, epske pesme starijeg i novijeg vre-
mena, kako ih je nazvao, i dve zbirke Zenskih, dakle, lirskih
1 obrednih pesama. Osim ovih zbirki objavljivao je i u ne-
kim Casopisima koji su izlazili u Srbiji, Austrougarskoj i
Turskoj tokom druge polovine 19. veka. Osnovna knjizev-
na Petranoviceva intencija bila je da se predstavi kao nasta-
vlja¢ Vukovog rada, s posebnim naglaskom na znacaju pe-
sama koje dolaze iz Bosne koju Vuk Karadzi¢, i pored sve
svoje Zelje, nije mogao da poseti. Tri Petranoviceve zbirke
su objavljene, a druge tri se cuvaju u rukopisu u Arhivi SA-
NU. Osim zbirki epskih i lirskih pesama, objavio je i etno-
grafski rad "Obicaji srpskog naroda u Bosni".

O Petranovi¢evim zbirkama izreceni su razli¢iti sudovi
jos za njegovog zivota. Ondasnja javnost u Srbiji i Vojvo-
dini bila je mahom odusevljena pesmama iz neoslobodene
Bosne. Politicko pitanje Bosne i Hercegovine bilo je vrlo
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aktuelno u krugovima Ujedinjene Omladine ali i drzavne
politike Srbije, pa je svaki izraz duhovnog stanja bosan-
skih Srba pracen s velikom paznjom. Za nacionalno egzal-
tiranog Petranovi¢a knjizevni rad na sakupljanju pesama
bio je sustinski motivisan politickim razlozima. Najzna-
¢ajniji period Petranovi¢evog rada odvijao se upravo to-
kom boravka u Bosni od 1862. do 1869. godine, gde je
zvani¢no bio ucitelj u srpskoj skoli u Sarajevu, a nezva-
ni¢no glavni agitator i organizator srpske proganade u tur-
skoj Bosni. Drugim re¢ima, Petranovi¢ev knjizevni rad je
bio u direktnoj funkciji njegovog mnogo vaznijeg politic-
kog i nacionalnog rada, kroz budenje nacionalne svesti i
veliCanje srpske proslosti.

Ubrzo po dolasku u Bosnu Petranovi¢ se upoznao sa gu-
slarom Ilijom Divjanovi¢em, imuénim seoskim domacinom
koji je bio inteligentan, pismen i cenjen u Siroj okolini kao
narodni uéitelj. Imao je izvrsno pamcenje i lako je mogao
da u pesmu prelije neki dogadaj o kome se prica, ili pak da
ponovi pesmu koju bi jednom cuo. Improvizovao je desete-
racke pesme s velikom lako¢om. To je bio razlog $to je Pe-
tranovi¢ pomislio da je naiSao na pravog coveka.

Sta je onda uradio Petranovié¢? On je snabdeo Divjano-
vica zbirkama narodnih pesama i drugom literaturom, a
ovaj je potom prepevavao na svoj nacin to $to je procitao.
Drugi vid saradnje bio je taj da mu Petranovi¢ prica price
koje su odgovarale njegovom nacionalno-politickom radu,
a Divjanovi¢ bi mu to uskoro vra¢ao kroz improvizovane
deseteracke pesme. Nadalje, Petranovi¢, koji je svakako
imao mnogo manje dara za stihove od svog guslara Divja-
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novica, doterivao bi posle poneke Divjanoviceve pesme, ali
ih je na taj nacin vise kvario nego §to im je doprinosio. Me-
njao bi red reci u stihovima, izbacivao detalje koji u datom
momentu nisu bili politicki funkcionalni, itd. Ovim izmena-
ma je Petranovi¢ pokazao da ne bi bio dobar sakupljac na-
rodnih pesama sve i da se strogo pridrzavao pravila saku-
pljanja, a to je da se ne sme ni na koji nacin intervenisati u
tekstu koji se izvorno belezi. Dalja karakteristika Petranovi-
¢evog sakupljaCkog rada tiCe se nepouzdanosti njegovog
"ra¢una od pesama". Njegove oznake za poreklo pesme su
nejasne, ¢esto nije navodio ime kazivaca ili je davao krajnje
nepotpune podatke. Smatra se da je mnoge podatke napro-
sto sam izmislio jer nije mogao javno da prizna da je sve
pesme ispevao prakticno samo jedan pevac, Ilija Divjano-
vi¢. Da stvar bude jo$ gora, i sam se Petranovi¢ na nekoliko
mesta okuSao kao tvorac narodnih pesama, dakako, sa jo§
gorim rezultatima. U prilog sumnji koja je ve¢ tada postoja-
la u autenti¢nost pesama iz Petranoviceve zbirke, ide i ko-
mentar nekih ljudi koji su ga poznavali da je on slabo i ret-
ko putovao po Bosni, i da se glavni njegov rad svodio na
Sarajevo.

Petranovi¢eva prva zbirka naisla je bila na odlican pri-
jem. Pohvale su ohrabrile Petranovica da ubrzo Srpskom
ucenom drustvu posalje i drugu zbirku. U¢eno drustvo je
zaduZzilo naSeg Cuvenog istoricara i knjizevnog kritiCara
Stojana Novakovic¢a da oceni rukopis. Tada jo§ mlad, No-
vakovi¢ je dao pozitivmu ocenu, najtoplije preporucivsi
zbirku, a ne uocCivsi greske i propuste. Kasnije se Novako-
vi¢ ogradio od ove svoje prve recenzije rukopisa. Novako-
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vi¢ je video da Petranovi¢eve pesme imaju puno sli¢nosti
sa Vukovim, ali nije posumnjao da to moze biti rezultat
namerne prerade, vec je tada verovao da je to prirodni re-
zultat razvoja 1 menjanja narodne epike i ulaska savreme-
nih dogadaja iz narodnog zivota u ep. Novakovi¢ je, kao
uostalom 1 mnogi drugi, verovao da epska pesma i dalje
Zivi u narodu i prilagodava se narodnim interesima i po-
trebama, iako je u drugoj polovini 19. veka prava narodna
pesma pocela da nestaje i gubi se, a da na njeno mesto do-
laze nove pesme ispevane "na narodnu".

Prvi pravi kriticar Petranovi¢evog rada bio je Vatroslav
Jagi¢. On je napisao studiju u kojoj je otvoreno iskazao
sumnju u autenticnost i vrednost sakupljenih pesama. Ja-
gi¢ je napisao da vecina pesama uopste nisu stare, ili, ako
im je osnova stara, da su preradene i pomesSane sa danas-
njim misljenjem i uticajima. Jagi¢ je bez rezerve istakao
da takve Petranovic¢eve pesme smatra dokazom kvarenja
nase narodne poezije koja dolazi $to od pevaca koji ne
shvata pravi duh pesme, §to od neopreznih i nedovoljno
obucenih i vestih sakupljaca koji ne znaju dobro svrhu i
metod rada. Indirektno je prekoreo Srpsko uceno drustvo
Sto naseda na takve sumnjive rukopise. Posle Jagiceve
opomene, i Srpsko uc¢eno drustvo je sa mnogo vise opreza
razmotrilo druge poslate Petranovi¢eve rukopise. Dala ih
je na recenziju Miloradu Sap&aninu ¢&ije je misljenje tako-
de bilo porazno po Petranovica. Ipak, njega nista nije mo-
glo razuveriti da je uradio vredan i znacajan nacionalni
posao, i osetio se vrlo pogoden kritikama i smanjenjem in-
teresa za sebe i svoj rad.
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Posle Petranovic¢eve smrti naucnici su ga i dalje kontra-
diktorno ocenjivali: neki su njegove pesme bezrezervno
uzimali kao prave narodne, drugi su ih odbacivali, a treci
i8li od pesme do pesme, razli¢ito ih vrednujuéi. Kilibarda
smatra da je do danas najbolju i najpotpuniju ocenu Petra-
novi¢evog rada dao Vojislav Jovanovi¢ Marambo, a Ma-
rambo je Petranovi¢ev rad okarakterisao kao "patriotski
drakulizam koji veoma mnogo odudara od svega onoga $to
se moze smatrati karakteristicnim odlikama srpske narodne
poezije" (Jovanovi¢ Marambo 2001, 300). Ipak, Marambo
se zalozio za "obnovu Petranovi¢evog procesa", odnosno,
za ponovnu ocenu njegove sakupljacke i spisateljske delat-
nosti, uz opstu reviziju dosadasnjeg suda o njegovoj vred-
nosti. Razlog tome da se Petranovi¢ podvrgne ponovnom
ispitivanju, po Marambovom misljenju, lezi u Cinjenici da
su njegove pesme po svojoj popularnosti odmah posle Vu-
kovih, kao i to da je uspeh njegovih pesama daleko prevazi-
$ao granice Srbije i srpskog naroda (Isti, 304, 307).

Za nas etnologe i antropologe vazno je reci kakav su
stav prema Petranovi¢evom radu imali Veselin Cajkanovié
i Tihomir Pordevi¢. Veselin Cajkanovié je uzimao odvise
ozbiljno Petranoviceve pesme s mitoloskim motivima, pa
se u njegovim radovima o mitologiji, religiji i folkloru ce-
sto citiraju Petranoviceve pesme kao tekstovi koji su sacu-
vali ostatke paganskih verovanja. Jedan od takvih eklatant-
nih primera preuzimanja Petranovi¢eve izmisljotine i "naj-
cistije folklorne patvorine" kao autenticnog folklora pred-
stavljaju pesme Milos Obili¢ zmajski sin (111, 24) i Kako je
vila Banovié¢ Sekulu zadojila (111, 37). Alegorijska politicka



80 Lazni folkloristi

slika koju je Petranovi¢ zamislio kao skriveni poziv bosan-
skim Srbima na ustanak i hajduciju, dovode¢i u vezu po-
znate srednjevekovne junake sa planinom, zmajevima, vila-
ma i Gobanicama, pretvorila se u radovima Cajkanoviéa u
ozbiljno shvaceno narodno verovanje u zmajsko poreklo
velikih junaka (Jovanovi¢ Marambo 2001, 298-300). Spo-
znaja o poreklu i kvalitetu Petranoviéevih pesama ozbiljno
dovodi u pitanje neke Cajkanoviéeve zakljutke o srpskoj
narodnoj religiji tamo gde se on pozivao na ove zbirke. Ti-
homir Pordevi¢ je takode bio u zabludi kada je smatrao da
su Petranovic¢eve pesme odraz narodnog zivota i narodnih
obicaja koji su aktivno ziveli u narodu, ¢ime je napravio ve-
liku gresku ne razlikuju¢i prave narodne pesme od falsifi-
kovanih, ve¢ ih je neproverene uzimao kao gradu za svoja
istrazivanja patrijarhalne kulture. Mozemo se zapitati zasto
su i Cajkanovi¢ i Pordevi¢ uzimali Petranoviéa zdravo za
gotovo, bez provere, kao da nisu znali za opravdanu kritiku
Vatroslava Jagica i time, posredno, doveli u pitanje valja-
nost i stru¢nost i svojih radova i zakljucaka zasnovanih na
falsifikovanim Petranovi¢evim pesmama.

Milos S. Milojevié

Milos S. Milojevi¢ (1840-1897) spada u red najmarkant-
nijih mistifikatora srpske narodne poezije. On je Zeleo da za
svoja politicka shvatanja i nacionalisticka ubedenja nade po-
tvrdu u narodnim pesmama. Kako ih, naravno, nije mogao
naci, bio je prinuden da prepravlja zapise narodnih pesama
koje su mu slali saradnici iz raznih krajeva. Takode je i sam
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stvarao stihove i pojedinacno ili u ve¢em broju ih ubacivao u
ve¢ postojece. Tako prepravljene i dopunjene pesme Miloje-
vi¢ je objavljivao kao autenti¢ne zbirke. Prava je sreca, sma-
tra Vladimir Bovan, §to on nije intervenisao na svim pesma-
ma, pa je stoga moguce izvrsiti njihovu kriticku reviziju i
odvojiti prave od laznih, ili im pak odstraniti one Milojevice-
ve naknadno ubacene stihove. Moguce je, ¢ak 1 verovatno,
da su njegovi saradnici i sami prepravljali autenti¢ne narod-
ne pesme, da su ih nedoslednim i lo§im belezenjem kwvarili,
a ponekad su te prepravke radili i svesno, znajuci Milojevi-
¢eve teznje 1 nacionalno-politicke stavove. Milojevic je,
kao ¢lan Liberalne stranke, radio poZrtvovano za interese
drzavne politike svoga vremena, a usputni rad sakupljanja
narodnih pesama prilagodavao je tom politickom cilju. Po
svemu sudeci, uprkos studijama, nije se isticao velikim po-
znavanjem istorije i jezika, pa je i to mozda bio razlog nje-
govom mistifikovanju.

Milojevi¢ev glavni rad vezan je za prostor Kosova i Meto-
hije, koje je proputovao i opisao u svojim Putopisima. Delo
je, po misljenju Bovana, puno preuveli¢avanja i neta¢nih po-
dataka, i na Putopis je u to doba ostro reagovao Ivan Stepa-
novi¢ Jastrebov, ruski diplomata i konzul u Prizrenu, Ska-
dru i Solunu, a koji se bavio istorijom, etnografijom i prou-
¢avanjem narodne poezije. Prve dve knjige Putopisa obja-
vljene su o trosku Srpskog u€enog drustva, ali je trecu knji-
gu Drustvo odbilo da Stampa pa je to Milojevi¢ sam uradio.

Sto se narodne poezije ti¢e, Milojevi¢ je objavio tri zbir-
ke pod nazivom Obicaji i pesme ukupnog naroda srpskog,
I IL, I, i to 1869, 1870. i 1875. godine, sa ukupno 1325
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pesama. Da je objavio samo autenti¢ne pesme, smatra Vla-
dimir Bovan, ove zbirke bi po obimu bile viSestruko manje
ali za nauku dragocene, ovako, te knjige su ostale ne samo
bezvredne sa naucne tacke gledista, ve¢ i stetne. Medu nji-
ma je veliki broj pesama sa Kosova i Metohije koje su do
tada bile malo poznate i malobrojne. Zbirku je u rukopisu
Milojevi¢ podneo Srpskom uc¢enom drustvu da je Stampa.
Kao recenzenti su bili odredeni Stojan Novakovi¢ i Milan
Kujundzi¢. Poucen ranijim loSim iskustvom s recenzijom
prve Petranoviceve zbirke, Novakovi¢ je bio nadasve opre-
zan u procenjivanju Milojevi¢evog rukopisa. Recenzija je
bila porazavaju¢a po Milojevic¢a, a Drustvu je savetovano
da ne objavi zbirku i da je vrati autoru. Ipak, desilo se da su
prve dve knjige bile objavljenje i pre nego Sto su stigle re-
cenzije Novakovica i Kujundzi¢a. Verovatno je da je do to-
ga doslo zato Sto je Milojevi¢ bio upoznat sa moguénoséu
da dobije negativnu recenziju pa je pozurio da o svom tros-
ku objavi prve dve knjige ve¢ spremljenih rukopisa, a i za-
to, kako je sam isticao, da bi one posluzile kao primer kako
treba sakupljati narodne pesme i opisivati narodne obicaje.
Ocena recenzenata bacila je sumnju na trecu Milojevicevu
knjigu koja je izasla 1875. godine.

Milojevi¢ se oprobao i kao istoriograf, pristupivsi pisa-
nju dela srpske istorije s istim onim nacionalisti¢ko-poli-

* Vladimir Bovan isti¢e da je Milojeviéeva zbirka kao misti-
fikacija bila jos izrazitija nego Petranoviceva, a o njoj se nega-
tivno izrazio i Vojislav Jovanovi¢ Marambo u rukopisnom (neo-
bjavljenom) tekstu o Milojevicu.
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tickim zarom s kojim je radio i na folkloru, zbog Cega je
zanemarivao naucni pristup i kriticku metodu. Iz nacional-
nih pobuda izmisljao je i ulepSavao je srpsku istoriju i obi-
¢aje, pa su njegovi tekstovi, kao i delo Odlomci istorije
Srba i jugoslovenskih zemalja u Turskoj i Austriji (1872)
bili predmet ostre kritike stranih i domacih istoricara onog
vremena, posebno Ilariona Ruvarca.

Rad M. S. Milojevi¢a na sakupljanju i objavljivanju
narodnih pesama Vladimir Bovan ocenjuje u sklopu vre-
mena u kome je ziveo i radio, a to je period 60-ih i 70-ih
godina 19. veka. Posebno valja istaci njegovo odusevlje-
nje slavenofilskim idejama i opsesivnom Zeljom da u srp-
skim narodnim pesmama rekonstruiSe staru slovensku mi-
tologiju, ili da pokaze da su istorijska se¢anja srpskog na-
roda snazna i prisutna u usmenom stvaralastvu. Stoga je, u
tom cilju, izmisljao imena bozanstava, izmisljao dogadaje,
sadrzaje, teme i stihove koji se u autenti¢nim pesmama ni-
kada nisu nalazili. Umesto da ucini uslugu nauci i da do-
prinese da se kosovsko-metohijske pesme, do tada nepo-
znate kulturnom i nau¢nom svetu po svojoj lepoti, procuju
i afirmiSu, Milojevi¢ je ucinio rdavu uslugu upravo tim
pesmama, navukavsi na njih sumnju u autentic¢nost.

Zakljucak
Pomenuti slucajevi, domaci i inostrani, iako ih danas

nauka nesumnjivo prepoznaje kao manje-viSe otvorene
falsifikate 1 primere laznog folklora, svojedobno su bili
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prihvaceni kao slavna i cenjena dela narodnog duha,
usmenog stvaralastva i tradicije. Za neka od tih dela vero-
valo se da su neupitna, pa se u vreme njihovog nastanka
malo ko usudivao da javno iznese sumnju u njihovu
autenticnost, iako je takvih opravdanih kritika bilo. Tako
ih i1 danas Sira javnost smatra originalnim narodnim stva-
rala§tvom, a mnogi struénjaci, iz "patriotskih" pobuda, za-
tvaraju o€i pred dokazima njihove neautenti¢nosti. U tom
smislu Alan Dandes primecuje da je borba protiv laznog
folklora ¢esto bezizgledna buduci da fakelore na neki na-
¢in postaje folklor ako ga narod prihvati i prizna kao ele-
ment svoje kulture. Takvom izjavom Dandes posredno i,
mozda, nevoljno daje za pravo onima koji, poput kriti¢ara
naseg Maramba, smatraju da se narod navikao na folklori-
sticke falsifikate kao na prirodnu stvar u koju ne treba vise
dirati. Medutim, za prave poznavaoce i proucavaoce fol-
klora takva dela, u najmanju ruku, predstavljaju primere
naucno Stetnog i neprihvatljivog intervenisanja u korpus
autenticnog narodnog stvaralaStva, lazno predstavljanje
narodne kulture i eti¢ki diskutabilno podilazenje naciona-
listickim potrebama i prohtevima svog naroda i vremena u
kome su dela laznog folklora nastala.



O BAJKAMA






ANTROPOLOSKO POIMANJE BAJKE
KAO OPTIMISTICKOG ZANRA

Bajka ili "'svet na ivici katastrofe"
sa sreénim krajem

Americki germanista i folklorista Dzek Zajps jednom
je rekao da se bajke kazuju "da bi proizvele nadu u svetu
koji izgleda kao da je na ivici katastrofe". I odista, u baj-
kama se deSavaju razna zlodela i nepocinstva, kako me-
du bliskim srodnicima tako i izmedu likova razdvojenih
mitskim svetovima; junak je gurnut u dogadaje bez mo-
gucnosti za uzmak i odustajanje, izlozen razli¢itim isku-
Senjima i teSkocama koje mora da prevlada u svom tra-
ganju ili bekstvu od progonitelja; na kraju trijumfuje. To
je srz pripovesti. Uspeh do koga junak/junakinja na kraju
stize potpomognut je ¢udima i magijskim transformacija-
ma. Cudesno, kako bi Cvetan Todorov nazvao oblik fan-
tastike koji se javlja u bajkama (Todorov 1987, 59), sre-
¢an kraj i utopijska poruka nade i utehe jesu kljucne reci
za narodnu bajku ¢ineci da ove pripovesti predstavljaju,
u antropoloskom i kulturoloskom smislu, po svojim im-
plikacijama koje podrzavaju nadu u mogucnost nekog
boljeg sveta, jedan od najvrednijih Zanrova usmenog na-
rodnog stvaralastva.
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Bajka kao obred prelaza

Kakvo traganje preduzima junak bajke? Ovo pitanje nas
dovodi do drugog pitanja, a to je — ¢ime se, zapravo, bave
bajke? Glavni interes bajke usmeren je na sudbinu pojedin-
ca, na proces njegove afirmacije, line srece i uspeha. Izvr-
Savajuéi svoj zadatak, izlazuéi se razli¢itim teSkoCama i
opasnostima, junak bajke prolazi razvojni proces ka stica-
nju zrelosti i priznanja. Zbog toga je Karl Gustav Jung na-
pore i traganja junaka, iskuSenja kroz koja prolazi kao i nje-
govu konac¢nu transformaciju licnosti izjednacio s unutarp-
sihickim procesom individuacije, tj. obrascem psihickog ra-
sta i razvoja li¢nosti (Jyar 1996; pon ®panir 1996). Bajka
nudi poucan obrazac za slusaoca budu¢i da "mladenacki
ego mora da se izloZi opasnosti, jer ako mlad covek ne tezi
viSem cilju od onoga koji sa sigurno$¢u moze da postigne,
on nije u stanju da savlada prepreke izmedu mladosti i zre-
losti" (Xenaepcon 1996, 131). Stoga je tipicni junak bajke,
na pocetku pripovesti, marginalna osoba — najmlade dete,
naivni "glupan" nepriznatih i neprepoznatih sposobnosti,
obespravljena i poniZena a Cesto i progonjena osoba, siro-
masan, ruzan, pastorce i siroce, nevoljen i prezren — napro-
sto, neko ko tek treba da se dokaze i bude prihva¢en od
strane svog drustvenog okruZenja. Na kraju price junak pre-
okrece svoju prvobitnu poziciju: ne samo $to otklanja nevo-
lju s ¢ime je pric¢a zapocela, ve¢ potpuno menja sopstveni
status 1 izgled na viSe i na bolje!

Ovakav sizejni sklop bajke naveo je mnoge istrazivace
da zakljuce kako je njena struktura poreklom iz obreda
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prelaza, zapravo, moze se reci da bajka narativizuje ritual
inicijacije koji podrazumeva proces prihvatanja osobe kao
novog, zrelog i punopravnog clana drustva. Francuski et-
nolog Arnold van Genep je jo$ po¢etkom XX veka opisao
jedinstvene faze u strukturi razlicitih obreda prelaza koji
upucuju na promene statusa neke osobe tokom njenog zi-
vota, od rodenja, preko puberteta, svadbe do smrti (Ban
I'enent 2005). Ta struktura je, nacelno, trofazna: zapocinje
utvrdivanjem starog statusa osobe koja, da bi ga promeni-
la, mora da prode najpre fazu separacije ili odvajanja od
svog dotadasnjeg polozaja i okruzenja; sledi tzv. liminal-
na faza u kojoj je individua usamljena, izlozena provera-
ma i pripremama za novi status, nakon c¢ega sledi faza
agregacije odnosno priznanja i prihvatanja u drustvu kao
nove li¢nosti, osobe drugacijeg polozaja od prethodnog.

Ista struktura ovih obreda moze se primeniti i na opstu
strukturu bajke:

Marginalnost — pocetno stanje junaka koje ¢e se na kra-
ju promeniti

Separacija — junak uvek odlazi od kuce da bi obavio za-
datak, obavezno se udaljava od poznatog okruzenja

Liminalnost — boravak u onostranom prostoru ili u dale-
kom drugom carstvu gde junak prolazi klju¢na iskusenja:
bori se s neprijateljem, obi¢no htonskim i demonskim bi-
¢em, ili obavlja niz teskih zadataka koji mu se zadaju

Agregacija — povratak kuci, priznanje junakovog uspe-
ha, promena statusa i nagrada u vidu svadbe i prestola.

Ruski folklorista Vladimir Prop je tridesetih godina XX
veka u svom ¢uvenom delu "Morfologija bajke" (Prop 1982)
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na drugaciji nacin opisao jedinstvenu zanrovsku strukturu
narodne bajke. On je izdvojio najmanje strukturalne ele-
mente kompozicije nazvavsi ih "funkcijama" i ustanovio da
ih ukupno ima 31. Sve bajke sadrze iste funkcije, mada ne
uvek sve 1 prisutne, koje se javljaju odredenim obaveznim
redosledom. Prop je istakao tri kljuéne grupe funkcija koje
je nazvao proverama — kvalifikujuca, glavna i glorifikujuca,
kao obavezne etape kroz koje junak bajke prolazi.

Ako bismo Propove provere uporedili sa Van Genepo-
vom $emom, videli bismo da kvalifikujué¢a provera odgo-
vara fazi separacije budu¢i da se junak, udaljivsi se od ku-
¢e, po prvi put susrece s natprirodnim bi¢ima koja ¢e ga
iskusavati ali ¢e mu na kraju ponuditi Carobno sredstvo,
magijskog pomocnika ili mudar savet kako da se izbori sa
protivnikom. U liminalnoj fazi junak prolazi glavnu pro-
veru u sukobu s moénim protivnikom, da bi na kraju price
bio priznat i prihvac¢en kroz glorifikuju¢u proveru koja od-
govara u Van Genepovoj strukturi fazi agregacije.

Budu¢i da je u bajci taj konacni uspeh simboli¢no prika-
zan svadbom, poznati ruski folklorista Eleazar Meletinski, u
svojoj knjizi "Poetika mita", izneo je misljenje da je, u okviru
rituala inicijacije, upravo svadbeni ritual taj koji svojim sim-
bolima i motivima obezbeduje osnovnu semantiku narodnih
bajki. Drugim re¢ima, svadba u svojoj kompleksnoj simboli-
ci i znacenju predstavlja ritualni ekvivalent bajke. Po Mele-
tinskom, usredsredivanje bajke na brak, porodicu i socijalne
odnose unutar nje predstavlja proces desakralizacije mitova.
Naime, i mit i bajka dele skoro istovetnu strukturu koja se sa-
stoji od niza gubitaka i sticanja kosmickih i socijalnih vred-
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nosti, dele mnoge zajednicke simbole, motive, ponekad i za-
plete, junaci prolaze sli¢na iskusenja, ali u bajkama to vise
nije kosmicka borba, ni poremecaj na relaciji priroda i kul-
tura, niti su junaci polubogovi ili demijurzi. U bajkama ju-
nak je obican Covek, anjegov li¢ni kosmos ¢ini upravo njego-
va porodica, odnosi unutar nje i preraspodela dobara, vred-
nosti, uticaja i zasluga u srodni¢ko-socijalnom okviru.

Za junacke bajke, koje su srodne mitovima, ali i sve
druge s glavnim muskim likom, siZei sa lutanjima po svetu,
avanturama, potragama i borbama sa zmajevima, azdajama,
divovima i neprijateljski nastrojenim carevima predstavlja-
ju njegovu najvazniju Zivotnu proveru koja ¢e mu obezbe-
diti, kroz Zenidbu carevom k¢eri, prelaz iz decastva u svet
zrelih i odraslih muskaraca. Bajke sa glavnim Zenskim li-
kom takode sadrze elemente devojackog rituala inicijacije.
Junakinja, pak, mora da pokaze pamet, snalazljivost, dobro-
tu, postenje, skromnost, vrednoc¢u, vernost i lepotu da bi se i
ona dokazala i promenila status — sre¢no udala za carevica.

Mozemo primetiti da je vrednosni sistem bajke hijerar-
hizovan i predmoderan, ali sizei mnogih dela savremene
popularne kulture u osnovi ponavljaju isti ovaj struktural-
ni obrazac i vrednosne norme.

Bracno-porodicni sukobi i problemi odrastanja —
centralni siZejni toposi bajki

Meletinski je napisao da "basnoslovna svadba, koju prati
unapredenje junakovog drustvenog statusa, predstavlja oso-
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bit '¢udesan' izlaz za pojedinca iz razgoli¢enih drustvenih su-
koba koji se ispoljavaju kao odnosi unutar porodice" (Mele-
tinski, 271). Cinjenica je da se sukobi u bajci najéesée odvija-
ju upravo unutar porodice, dok su junak ili junakinja pred-
stavljeni kao socijalno obespravljene, progonjene i ponize-
ne osobe. KrSenje normi porodi¢no-bra¢nih odnosa i uza-
jamnih obaveza srodnika daje naj¢eS¢e onaj inicijalni inci-
dent, naruSavanje ravnoteze koja pokrec¢e radnju bajke. S
druge strane, konacni trijumf junaka Cesto prati beskompro-
misno kaznjavanje ¢lanova porodice koji su mu naneli neko
zlo, ponizili ga ili mu radili o glavi, ili, pak, njihovo uvida-
nje greske i priznanje junakovih sposobnosti koje su mu do
tada bile osporavane (v. Aatonujesuh 1991, 161-167).
Zato ne ¢udi §to su psihoanaliticari poput Karla Gustava
Junga i Mari Luiz fon Franc, ili frojdovca Bruna Betelhaj-
ma, ili kognitivnih i gestalt psihologa, u bajci videli izvan-
redno pedagosko §tivo koje deci i mladim osobama pomaze
u prevladavanju njihovih strahova, zebnji i frustracija veza-
nih za porodi¢ne okolnosti i teSkocu odrastanja, pokazujuci
im put emancipacije i "oslobodenja". "To ne znaci", kaze
Dzek Zajps, "da bajka mora obavezno da ima neko moralno
reSenje ali, da bi bila oslobadaju¢a mora da reflektuje pro-
ces borbe protiv svih vrsta potéinjavanja i autoritarizama, i
da projektuje razli¢ite mogucnosti za konkretnu realizaciju
te utopije" (Zipes 1982, 312). Pitanje da li se "Covek suoca-
va sa zivotom verujuci u mogucnost savladavanja njegovih
teSkoca ili ocekujuéi poraz, predstavlja u svakom slucaju
vazan egzistencijalni problem" smatrao je decji psihoanali-
ticar Bruno Betelhajm (Betelhajm 1979, 24). Uprkos opti-
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mizmu koji odlikuje bajku, ona ne skriva zlo, pokvarenost,
zavist, mrznju, ljubomoru, netrpeljivost i druge negativne
ljudske osobine i ponaSanja. Ali, ¢injenica da u bajkama zlo
uvek na kraju biva pobedeno i kaznjeno predstavlja vaznu
psiholosku i moralnu potporu slusaocima. Kontrast izmedu
pravednog sveta bajke i nepravednog sveta koji nas okruzu-
je omogucava pojavu jedne od vaznih funkcija bajke ali i
folklora uopste, a to je eskapizam — beg u svet maste i fan-
tazija koji nas, makar privremeno, oslobada pritisaka i za-
brana koje nam namecu drustvo i porodica.

Istrazivanje koje je svojevremno sproveo Andre Fava, na
osnovu teorija kognitivnog psihologa Zana Pijazea, a objavio
u knjizi "Dete i prica: poreklo interesovanja" (F. Andre Fa-
vat, Child and Tale: The Origins of Interest, 1977) uverlji-
vo je pokazalo u kom dobu i zasto su deca najvise privuce-
na bajkama. Prou¢avajuci grupu dece od Sest do osam godi-
na, Fava je utvrdio da forma i sadrzaj klasi¢nih bajki odgo-
vara nacinu na koji dete u tom uzrastu shvata svet oko sebe.
Slede¢i saznanja Zana PijaZea, Fava je potvrdio da deca u
tom uzrastu imaju egocentrican i "animisticki" pogled na
svet, da veruju u magijsku vezu izmedu misli i stvari, u
autoritet 1 pravednost adekvatne nagrade i kazne. Ukratko,
da se detinja koncepcija sveta u tom uzrastu poklapa sa
vrednosnim sistemom koji bajka pruza, izlaze¢i u susret
decjim potrebama. Fava je, takode, zakljucio da interesova-
nje za bajku slabi u uzrastu nakon desete godine, kada se
deca viSe okrecu procesu socijalizacije i svesnije interakcije
s druStvenim okruzenjem, da bi se kasnije, posto se zavrsi
period adolescencije, kao odrasli ljudi ponovo vratili bajci
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uzivaju¢i u njenom carobnom svetu (Favat 1977, prema Zi-
pes 1982, 311-312).

Pa ipak, u savremeno doba, posebno u razvijenim zemlja-
ma zapadne Evrope, javila su se misljenja da su "bajke
opasne za de¢ju psihu", da su "retrogradne, da ne deluju vas-
pitno, da je njihov jezik grub, seksisticki, patrijarhalan, rasi-
sticki, ksenofobican itd, ukratko da nije pedagoski podoban.
Usled toga sve vise roditelja se, navodno, usteze da deci Cita
bajke jer su ’suviSe mracne’i ’politicki nekorektne’"
(Tpebjemtanun et al. 2013, 96, 108). Ovo su prili¢no diskuta-
bilne primedbe nekih pedagoga i roditelja’, pogotovo u da-
nasnje vreme kada su crtani filmovi i video igrice preplavlje-
ni neskrivenim nasiljem, a mnoge price vise nemaju srecan,
obecavajuci kraj kao u narodnim bajkama. Medutim, jedno
domace, skorasnje psiholosko-etnolosko istrazivanje dovelo
je, opravdano, u pitanje shvatanje postmodernih pedagoga i
pokazalo je da su bajke i dalje omiljeno $tivo kako roditelja
tako i1 dece. Uverenje u njihovu pozitivnu edukativnu i za-
bavnu funkciju nije se bitno promenilo uprkos tome §to u
njima ima brutalnosti i surovog kaznjavanja. Odgovori
nasih roditelja nedvosmisleno ukazuju da oni smatraju da
deca vole bajke pre svega zato Sto su zanimljive, neobicne,

! Zarko Trebjesanin sa saradnicima u svom istraZivanju istice:
"Po misljenju mnogih analitiara i razvojnih psihologa 'okrutne
bajke' vise plaSe odrasle nego decu... Za razliku od odraslih
moralista, deca veoma dobro shvataju da ono Sto se deSava u
bajci nije stvarno, da je izmiSljeno" (Tpe6jemanun et al. 2013,
109).
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Sto podsticu mastu, imaju sre¢an kraj. Roditelji veruju da iz
narodnih bajki deca mogu da nauc¢e mnogo toga, a pre svega
da dobro pobeduje zlo (Tpebjemanun ef al. 2013, 111-112).

Metis® — taktika kao nadin reSavanja problema u
bajkama ili kako slabo nadjacava snazno

Zanimljivo je zapazanje nekih autora o vaznosti nacina
na koji junak bajke stize do uspeha resavajuci probleme.
Vrednosni sistem narodnih pri¢a u svoj fokus stavlja, dakle,
slabe, bespomoc¢ne i podredene osobe koje na kraju trijum-
fuju najces¢e pomocu mudrosti, dovitljivosti, lukavstva, is-
trajnosti 1 strpljenja. Taj nacin kojim slabo nadvladava sna-
zno i moéno uspevajuéi da mu dosko¢i, nadmudri ga i obezo-
ruza, francuski filozofi istori¢ar Misel de Serto je nazvao me-
tis — "umetnost slabog" koje se inteligentno sluzi taktikom, a
ne strategijom’. Osnovna razlika izmedu strategije i taktike,

? Metis (Mitic) ili Metida je ime, po grékoj mitologiji, prve Zev-
sove Zene, boginje mudrosti, koja je znala sve $to se desavalo izme-
du bogova i ljudi. Geja i Uran prorekli su Zevsu da ¢e Metida roditi
najpre kéer, a potom sina koji ¢e ga svrgnuti s vlasti. Kad je Metida
zacela Atenu, Zevs je laskavim re¢ima uspeo da je prevari i pro-
guta, a zatim je sam rodio Atenu iz glave, ¢ija je majka upravo
Metis. Metida je ostala u Zevsovoj utrobi da bi mu savetovala $ta je
dobro a $ta zlo (Cpejosuh n Llepmanosuh-Kysmanosuh 1979, 263).

3 Greka red metis znadi inteligenciju, kvalitet koji povezuje mu-
drost i lukavstvo, osobine visoko cenjenje u antickoj grckoj kultu-
ri [v. http://en.wikipedia.org/wiki/Metis_(mythology), v. i Odisej
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po Miselu de Sertou, pociva u tome $to taktika predstavlja
umetnost prezivljavanja, "grabi prilike a ne stvara ih", sluzi
se preokretanjem situacija u svoju korist, manipulise i prila-
godava se, premesta i preoblikuje date odnose i okolnosti (De
Certau 1980, 6-8; Maclean 1987, 40). Zaista, junaci bajki
upravo to rade: koriste se datim mogucnostima, prilagoda-
vaju se situacijama, sluze se trikovima, nekad i obmanama,
mudrim savetima ili lukavstvima u postizanju svog cilja.

Ta centralna poruka mnogih narodnih prica — da slab
moze savladati snaznog, obespravljen moc¢nog, a da se ne-
povoljne okolnosti mogu preokrenuti na bolje pomocu pa-
meti — doprinele su uocavanju vazne terapeutske funkcije
bajke kroz ¢in njenog pripovedanja i slusanja. Centralni za-
plet koji predstavlja transformaciju junaka pretvarajuci ga
od bespomoc¢ne zrtve u efikasnu, zrelu osobu, sluzi kao mo-
del za traumatske narative (Mishara 1995; Landwehr 2007).
S jedne strane prica nam omogucava da se suo¢imo sa sop-
stvenim problemima kroz empatiju s protagonistom bajke,
dok s druge strane povlaci jasnu granicu izmedu sveta fikci-
je 1 naSe realnosti. Ta dvostruka uloga narativa — da izazove
nase saosecanje s junakom Stite¢i nas istovremeno od di-
rektnog i bolnog suocavanja s teSkocama kroz koje prolazi-
mo, uz obilato koriS¢enje simbola i metafori¢nih slika —
obezbeduje efikasan mehanizam u savladavanju trauma po

kao simbol i ovaplocenje vestine metis], a u tom smislu i Misel de
Serto koristi ovaj izraz da bi objasnio specificne oblike ponasanja
i praksi svakodnevnog zivota koje je nazvao — taktikama.
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misljenju mnogih psihologa i psihoanaliticara (Landwehr
2007, 135).

Tome svakako, na neki nacin, doprinosi i specifican
hronotop u bajkama, da se posluzim izrazom ruskog teore-
ticara knjizevnosti Mihaila Bahtina. Neodredenost vremena
1 prostora u kome se krecu mahom bezimeni junaci bajki
(odnosno, ako imaju neko ime ono je atributivnog karaktera
— Pepeljuga, Biberce, Trnova Ruzica, Biserko, Snezana
itd.) olaksava identifikaciju slusaocima i omogucéava spo-
znaju da se situacije i teSkoce postavljene pred junake bajke
mogu desiti bilo kome, bilo gde i bilo kada.

Bajke nose univerzalne poruke ali nisu univerzalna
pripovedacka tradicija

No, dok su psiholozi i psihoanalitiCari tretirali bajke, nji-
hove simbole i poruke kao univerzalne i arhetipske, s druge
strane su folkloristi i etnolozi, upoznati s geografskom ras-
prostranjenoséu i difuzijom narodnih pri¢a, kao i antropolozi
pozivajudi se na kulturni relativizam, upozoravali da je bajka,
po svom poreklu i raSirenosti, deo indoevropske pripovedac-
ke tradicije te da se tumacenja njene semantike mora kontek-
stualizovati unutar tog kulturnog areala. Drugim recima, for-
malna sli¢nost nekih motiva ili zapleta u pricama, kao i uve-
renje u jedinstvenu psihi¢ku osnovu ljudskog roda, ne sme
nas zavesti na olaka poredenja i pojednostavljena tumacenja,
buduci da se znacenja uvek konstruisu na osnovu posebnog
drustvenog, istorijskog i kulturnog konteksta (v. Dundes
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1988, uporedenja razlicitih verzija "Pepeljuge"). Vanevrop-
ski narodi ne poznaju bajku na nacin na koji mi mislimo i go-
vorimo o tom Zanru (Mcrchen)*, stoga treba voditi ra¢una da
konotiranje poruka bajke zavisi od kulturnih specifi¢nosti
slusalaca koji je, stoga, tumace u skladu sa svojim civilizacij-
skim nazorima i kulturnim vrednostima (v. AHTOHUjeBHh
1991, 18-19). Koliko god da je li¢na sreca i uspeh univerzal-
na ljudska potreba i teznja, mnoge vanevropske kulture, na
primer, naglasak stavljaju na prosperitet i blagostanje kolek-
tiva a ne pojedinca, smatrajuci da borba za li¢nu promociju
moze biti odraz sebi¢nosti koja je u suprotnosti sa potrebom
za podredenoscu grupi i solidarnos¢u s njom (Toelkin
1996, 246, 257). Ovo je svakako znac¢ajno zapazanje i upo-
zorenje koje nas navodi da tumacenja nama bliskih i pozna-
tih narodnih bajki treba da ograni¢imo na evropski i blisko-
istocni kulturni areal i njihov vrednosni sistem posmatran u
istorijskoj perspektivi, ili da paZljivo ispitamo recepciju ne-
ke evropske bajke u vanevropskoj kulturi u skladu sa speci-
ficnos¢u pogleda na svet doti¢nog kulturnog sistema.
Bajke, bez obzira na jednoobraznost svoje strukture,
pokazuju kulturne i etnografske specifi¢nosti koje, dodu-

* Méirchen je izraz koji su uvela bra¢a Grim da bi neverodo-
stojne narodne pripovesti s fantasticnom sadrzinom razlikovali
od Sage — pripovesti s istorijskom sadrzinom koje pretenduju na
navodnu istinitost i verodostojnost. U svetskoj folkloristickoj li-
teraturi izraz Mdrchen Cesto se uopste ne prevodi a koristi se da
bi precizno i uze oznacio zanr narodnog stvaralastva koji mi u
srpskom jeziku nazivamo bajkom.
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Se, ne menjaju osnovni smisao, ali boje bajku lokalnim ka-
rakteristikama i koloritom.

Tako na primer nasa Pepeljuga iz Vukove zbirke ima
ime i zove se Mara, ne odlazi na bal ve¢ na liturgiju u seo-
sku crkvu, ne ide kocijom ve¢ pesice, nema staklenu cipe-
licu nego papucu, ne bezi u pono¢ ve¢ u podne, a carobni
pomo¢nik nije vila ve¢ pokojna majka na ¢ijem grobu na-
lazi sanduk u kome su bajoslovne haljine koje ¢e obuéi i
tako preruSena oti¢i u crkvu. Od princa, koji trazi lepoticu
koja je izgubila papucu, maceha ¢e je sakriti ispod korita u
dvoristu sa koga ¢e pevac svojim kukurikanjem obznaniti
prevaru. I, $to nije nevazno — nema surovog kaznjavanja
polusestara kao u verziji bra¢e Grim. Ovako opisana Pe-
peljuga sasvim slikovito odrazava nacin Zivota, svetona-
zor i okruZenje srpskog seoskog drustva.

Zanimljiv je za tumacenje uticaja etnografskog kon-
teksta na bajku detalj iz francuske narodne verzije "Cr-
venkape", inace razli¢ite od verzija koje su nam ponudili
Sarl Pero i bra¢a Grim u svojim obradama. Folkloristi
smatraju da je postojbina "Crvenkape" juzna Francuska i
severna Italija, i da je po svim svojim elementima narativ
koji je pratio ritualne pripreme seoskih devojaka za uda-
ju. Crvenkapa, dakle, nije mala devojéica ve¢ devojka u
pubertetu. Na putu kroz Sumu sre¢e vuka koji joj posta-
vlja zbunjujuce pitanje: hoce li krenuti putem igle ili pu-
tem ciode. Ovo pitanje, koje inace potpuno izostaje u
verzijama Sarla Peroa i bra¢e Grim, po mi§ljenju francu-
ske etnoloskinje Ivon Verdije otkriva pozadinu poruke
izvorne narodne verzije, a moguce ju je razumeti ako po-
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znajemo etnografski kontekst francuskog seoskog drus-
tva 19. veka. Naime, za seoske Zene u tradicionalnoj kul-
turi igla i ¢ioda su imale funkciju neformalnog znaka nji-
hovog statusa: ¢ioda, koja nema otvor, bila je simbol de-
vicanstva, dok je igla sa svojim prorezom, tj. uSicama,
bila simbol udate seksualno aktivne Zene. Izbor puta, kao
odgovora koji ¢e Crvenkapa dati vuku-zavodniku u Su-
mi, sugerisao je tadas$njim slusaocima bajke ideju o tome
da li je Crvenkapa spremna za udaju i polni zivot ili nije
spremna (Douglas 1995, 4-6). U tom socio-etnografskom
kontekstu moguce je razumeti pozadinu zagonetnog pita-
nja, ali 1 celokupan smisao ove bajke koji je vezan za
seksualno sazrevanje devojaka.

Bajke u sluzbi kulturno-ideoloskih normi i
stremljenja evropskih drustava

Bajke, kao i svaki drugi zanr uostalom, odrazavaju kul-
turno-istorijska shvatanja i norme drustva u kome se pri-
povedaju, i to je taj vazan razlog zbog koga su etnolozi i
folkloristi skretali paznju da se treba cuvati olakih i prebr-
zih univerzalistickih tumacenja i zakljucaka. Dodajmo i to
da su neke od danas najpopularnijih bajki nastale kao
umetnicke, knjizevne pri¢e na osnovu narodnih verzija,
poput onih koje su se nasle u ¢uvenim zbirkama Sarla Pe-
roa ili bra¢e Grim, imale u tadasnje vreme izvesnu ulogu u
evropskim ideoloskim procesima, $to dodatno bajku ili
Mdrchen utemeljuje u evropski kulturni kontekst.
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U Francuskoj, u periodu izmedu 1690. i 1790. godine,
nastao je Citav niz raznovrsnih zbirki knjizevnih bajki koje
su odigrale ulogu u tada vaznom diskursu o "civilizovano-
sti" kao posebnom skupu kulturnih kodova, manira i obi-
¢aja koje su promovisale, kao svoje vrednosti, burzujska i
aristokratska klasa. To su bile drustvene grupe koje su do-
minirale i upravljale razvojem civilizacijskog procesa u
sedamnaestovekovnoj i osamnaestovekovnoj Francuskoj u
kojoj su bajke, kao neka vrsta moralnih pouka, imale va-
znu ulogu. U tom smislu Peroova "Pepeljuga", "Lepotica i
zver" ili "Crvenkapa" posedovale su ideolosku konotaciju,
obezbeduju¢i normativne i estetske osnove za pravilnu
edukaciju dece i omladine (Zipes 1982, 313-314).

O politi¢koj i ideoloskoj dimenziji rada brac¢e Grim pi-
sao je italijanski folklorista Duzepe Kokjara. Objavljiva-
nje prvog toma "Dec¢jih i domacih bajki" 1812. godine bi-
lo je delo nacionalnog romanti¢arskog zanosa bra¢e Grim
koji su zudeli za time da obnove, uzdignu i ojacaju ger-
manski duh i tradiciju, a dogodilo se dan uoci bitke kod
Lajpciga kada su se Nemci suocili s "ose¢anjem poniZeno-
sti, kako ¢e reci Jakov (Grim), §to pred sobom imaju oho-
log i sarkasti¢nog neprijatelja" (Kokjara 1984, I, 293), mi-
sle¢i na Napoleona i francusku kulturu. Valja imati na
umu, stoga, da bajke brace Grim nose duboko utisnut pe-
¢at njihove Zelje za promovisanjem nemacke kulture, ka-
ko srednjeg veka koji su brac¢a Grim volela i smatrala pra-
vim odrazom germanske narodne kulture i duha, tako i bi-
dermajer epohe u kojoj su braca zivela, i moralnih nazora
drustveno-ekonomske klase kojoj su pripadali. Tek u tom
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i takvom kontekstu mozemo pravilnije razumeti i objasniti
poruke ovih i danas izuzetno popularnih bajki.

Recepcija i tumacenje narodnih bajki podlegali su, kao
uostalom i ceo folklor, promenama raspoloZenja i ideolos-
kih usmerenja u Evropi.

U prosvetiteljstvu, koje se grozilo narodne tradicije i
obicaja smatrajuéi ih za zaostale i primitivne oblike pona-
Sanja, one su dozivljavane kao vulgarne, nazadne, lazljive
1 neozbiljne, pa je Volter jednom prilikom izjavio da "zreo
¢ovek koji se bavi ozbiljnim poslovima ne treba da pona-
vlja pri¢e svojih dadilja" (Maclean 1987, 37). Volter je,
naravno, mogao da mrzi bajke, ali videli smo nesto ranije
da je sedamnaestovekovna i osamnaestovekovna Francu-
ska ozbiljno gledala na bajke kao na poucno Stivo za
omladinu, doduSe, ne one izvorno narodne — koloritne, la-
scivne i osolobadaju¢e, ve¢ na one umetnicke koje su
sastavili 1 napisali gospodin Pero i drugi pisci koji su fan-
tastiku bajke koristili u sasvim racionalne svrhe unutar
"civilizujuéeg" projekta.

Devetnaestovekovni romantizam doneo je odusevljenje
za sve $to je narodno — za narodni jezik, tradiciju, obicaje, ve-
rovanja, pripovedanja. Taj ideoloski preokret izazvao je zivo
zanimanje za folklor kojim su, najednom, poceli da se bave
sasvim ozbiljni ljudi u nastojanju da potvrde, uveli¢aju ili ¢ak

* Kao anegdotalni kontrapunkt pomenutoj Volterovoj izjavi
re¢i ¢emo da je Vuk Karadzi¢ "Pepeljugu" za svoju zbirku do-
bio od kneza Mihaila Obrenovica koji ju je zapisao po se¢anju
iz prica svoje dadilje.
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izmisle i nadograde sopstvenu narodnu tradiciju kao spome-
nik jedinstvenom narodnom duhu koji je trebalo promovisati
u 19. veku— veku oslobodenja i stvaranja nacionalnih drzava.

Kasnije su, tokom 20. veka, bajke bile napadnute kao
osnovna potpora konzervativnih drustvenih struktura i pa-
trijarhalnih vrednosti. Pritom su opresivne radnje u bajka-
ma podjednako usmerene i na muske i na Zenske glavne li-
kove, $to ne protivre¢i patrijarhalnom drustvu koje jednako
potcinjava, mada na razliCite nacine, sve svoje ¢lanove bez
obzira na pol. Kritikovan je, takode, i eskapizam u fantaziju
kao neprihvatljiv nacin bega od suocCenja sa svakodnevi-
com. Videli smo i da bajke napadaju neki savremeni peda-
gozi kao konzervativne, patrijarhalne i nekorektne, dok ne-
ki pisci postmodernistickog usmerenja smisljaju bajke sa
naglavacke obrnutim likovima, njihovim ponaSanjem i
vrednostima u Zelji da "dekonstruisu" poruke tradicionalnih
narodnih bajki (Zipes 1982). Ali, sreCom, jo$ uvek ima onih
koji cudesno preokretanje drustvenih okolnosti i hijerarhije
u bajkama nisu videli kao puki eskapizam niti zadrti kon-
zervativizam, ve¢ kao pripovedno sredstvo koje, metaforic-
no, kritikuje opresivni sistem i nudi utopijsku perspektivu,
nadu i utehu (Maclean 1987, 42).

Rodna dimenzija bajki — Zensko pripovedanje i
subverzivna subkultura

Rodna dimenzija pripovedanja narodnih bajki vazna je
u sklopu antropoloskog razumevanja ovog Zanra i njego-
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vog optimizma. Mari Meklin je ironi¢no primetila da sve
dok bajke "nisu postale vlasnistvo gospodina Peroa, go-
spode Grim, gospodina Langa, i kasnije, gospodina Kalvi-
na" one su bile zensko pripovedanje, price baka i dadilja
koje se prenosilo s majke na ¢erku, a ne s oca na sina kako
su to, u "Nemackoj mitologiji", tvrdila bra¢a Grim iako je
vi$e od 80% posto njihove grade bilo sakupljeno od Zen-
skih informanata i kazivacica (Maclean 1987, 37). Mari
Meklin smatra da ne bi bilo ni¢eg posebno vrednog paznje
u toj maskulinoj teritorijalizaciji umetnosti pripovedanja,
u kojoj su Zene bile toliko istaknute i koja je bila tako va-
zna u Zenskoj subkulturi, da to peuzimanje nije bilo do te
mere uspesno da su Zene iz njega ostale iskljucene, preva-
rivsi i same sebe time $to su podlegle patrijarhalnoj indok-
trinaciji (Maclean 1987, 37).

Ali, na§ Vuk, koji je imao odredenih rezervi prema tom
zanru u duhu tadasnjeg uverenja da su bajke neke lagarije
i izmi$ljotine koje ne prilice ozbiljnim ljudima, sasvim
tatno je definisao rodnu dimenziju pripovedanja bajki,
mnogo pre nego §to su to uocili danasnji naucnici, na-
zvavsi ih "Zenskim pripovjetkama u kojima se pripovjeda-
ju kojekakva ¢udesa $to ne moze biti".

Mari Meklin nije, naravno, jedina koja je u danasnje
vreme skrenula paznju na subverzivnu i opozicionu mo¢ i
praksu Zenskog pripovedanja i zZenskog Citanja teksta (v.
Warner 1990; Douglas 1995). Ovde bi "Crvenkapa" mo-
gla da posluzi kao dobar ilustrativan primer za razliku iz-
medu muskog i Zzenskog pripovedanja.
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U verziji Sarla Peroa vuk pojede baku i Crvenkapu i to
je to, kraj price. Nema oslobodenja, a Zenske osobe su
adekvatno kaznjene zbog svoje lakomislenosti. Ne cudi
stoga §to se "Crvenkapa" Sarla Peroa zavr§ava upozorava-
juc¢om moralnom poukom mladim devojakama.

Bra¢a Grim su donekle ublazila kaznu 1 dozvolili, u
svojoj obradi, hrabrom muskom liku — drvose¢i — da
dzentlmenski spasi baku i Crvenkapu rasporivsi stomak
vuku. Cudesno izbavljenje Zivih, zdravih i celih bake i Cr-
venkape izmisljotina je bra¢e Grim koja, doduse, ima svo-
je prauzore u biblijskoj prici o Joni i kitu.

Ali francuska izvorna narodna "Crvenkapa" pripoveda
neSto sasvim drugo: vuk jeste pojeo baku ali nije pojeo
Crvenkapu, a ona se na vreme spasla 1 pobegla od vuka
sluze¢i se svojom domisljatoscu ili metis, u ¢emu su joj,
po nekim verzijama, pomogle i Zene — pralje na reci koju
je uz njihovu pomo¢ preplivala beze¢i od vuka-progonite-
lja. Vuk na kraju ostane kratkih rukava, gledajuci s druge
starne reke uspesno izbavljenu Crvenkapu.

To je ta subverzivna snaga Zenske potkulture pripoveda-
nja unutar patrijarhalnog drustva. Dakle — nista od prozdira-
nja Crvenkape, nista od drvosece-spasioca. Devojka je ne-
smotreno upala u nevolju ali se i sama iz nje izbavila—i to je
originalna verzija koja se nalazi zabelezena u brojnim vari-
jantama i pohranjena u folkloristickim i etnografskim zbirka-
ma u arhivama, da na nju padne prasina zaborava, zasenjena
nebrojeno puta preStampavanom verzijom bra¢e Grim.

Ono §to je bitno istaci jeste da je saosecanje sa slabim,
poniZenim i podredenim osobama koje na kraju trijumfuju
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nad moc¢nim i opresivnim neprijateljem, koriste¢i se do-
misljatos¢u i lukavstvom, mudroséu i istrajnoscu, takti-
kom i trikovima, karakteristika Zenske subkulture, njenog
tajnog zadovoljstva u suprotstavljanju muskoj dominaciji.
To fino pripovedno tkanje, kojim su vekovima Zene tkale
svoje price, pruza nadu u utopiju spasenja i oslobodenja.
Paradigma ovakvog naratora jeste Seherezada koja svoj
zivot kupuje beskona¢no dugim i zavodljivim pripoveda-
njem kojim je ocarala cara.

Srecan kraj bajki — utopijska nada ili
suStastvena slika sveta?

Zavrsetak pripovesti je izvanredno vazan ¢inilac svakog
narativnog diskursa. To je sasvim u skladu s onim §to je
francuski antropolog Klod Levi-Stros izrekao — da su mito-
vi (i bajke) kategorije ljudskog duha. Da li ¢e kraj biti sre-
¢an ili tuzan, po misljenju ruskog semioticara Jurija Lotma-
na, svedoc¢i o samoj konstrukciji slike sveta (Lotman 1976,
286). Ovo je dalekosezna misao: ne samo da se po toj odlici
bitno razgrani¢avaju knjizevne vrste, ve¢ nas ona upucuje
na sustastveno poimanje ¢oveka i njegovih mogucnosti i te-
znji. Za razliku od umetnickih bajki, poput onih Hansa Kri-
stijana Andersena na primer, koje se mogu tuzno zavrsiti,
prava narodna bajka uvek ima sre¢an kraj i u tome lezi sna-
ga njene optimisticke vizije ¢oveka. Tu egzistencijalnu per-
spektivu je knjizevni antropolog Nortrop Fraj nazvao "ko-
mickom vizijom sveta" koja podrazumeva uspesno ispunje-
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nje cilja ka kome je junak krenuo u svom traganju (Frey
1991, 32-33). Za Fraja, sredi$nji mit pripovedne knjizevno-
sti je mit traganja, narativni arhetip kome i bajke pripadaju,
a ¢iji je osnovni cilj dostizanje sklada, ispunjenosti i svrho-
vitosti, ostvarenje Zelja i usaglaSavanje li¢nosti sa spoljas-
njim okolnostima, u bajkama simbolisano svadbom i stupa-
njem na carski presto. Svaka komicka struktura u sebi sadr-
zi klicu moguce tragedije, stoga bajka, i pored sve svoje
utopijske fantastike, ne laze svog Citaoca ili slusaoca — ona
od njega ne skriva postojanje patnje, zla, bolesti i smrti, ni
pogubnih posledica postupaka nemoralnih osoba. Uprkos to-
me, junak i junakinja bajke nisu zarobljeni unutar Seme koja
njihove napore Cini sudbinski uzaludnim. Sre¢an kraj bajke,
stoga, nudi "nepobedivu radost zivljenja" po re¢ima ame-
rickog mitologa Dzozefa Kembela (Campbell 1973, 28).






O CRVENKAPI I DUREXU -
SUDBINA JEDNE REKLAMNE
KAMPANJE

Kada se krajem septembra 2006. godine na ulicama
Beograda pojavio "Dureksov" bilbord s istetoviranom Cr-
venkapom i porukom "Cuvaj se Sumice i vuka bez gumi-
ce", brzo je privukao paznju javnosti kao malo koja rekla-
ma do tada. U dnevnim novinama i na Internet forumima
pojavili su se razli¢iti komentari pomenute reklame: jedni
su je smatrali vulgarnom i uvredljivom, drugi simpatic-
nom i interesantnom, tre¢i promasenom i profesionalno
lose uradenom.' Izgleda da je povredenost reklamom pre-
ovladala, jer je na zahtev grupe roditelja maloletne dece
trzi$na inspekcija Ministarstva za trgovinu, usluge i turi-
zam posetila marketinsku agenciju "Grej vorld vajd", kre-
atora reklame, s nalogom da se preispita da li je time pre-
krSen Zakon o javnom oglaSavanju, i konkretno, odredba

" www.gay-serbia.com/forum/ GS Diskusije » Kafi¢ » Cuvaj
se Sumice i vuka bez gumice; www.b92.net/srbija2020/komen
tari.php?nav_id=214680.;www.dizajnzona.com/forums/index.p
hp?, Durex kampanja.
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o pravima decjeg integriteta, buduci da reklama, kako su
smatrali roditelji, "vreda moral i senzibilitet dece". Prema
tome, misljenja u javnostii su bila podeljena i dijametralno
suprotna: dok su se jedni solidarisali s gnevnim roditelji-
ma isticuci kako je sramotno povezivati bajku Crvenkapa
sa seksualnim aluzijama®, drugi su bili uvereni da reklama
ne ugrozava integritet dece "ve¢ vreda puritance i konzer-
vativne slojeve drugtva".’

Kome je reklama za kondome sa slikom Crvenkape
bila upucena? Ocigledno ne maloj deci, ali roditelji nisu
delili to misljenje, zabrinuti kakav ¢e odgovor dati deci
kada ih budu pitala $ta to reklamira njihov omiljeni lik iz
bajke. Najposle, da li je Crvenkapa bila dobro izabran lik
da reklamira kondome tinejdzerima i starijoj populaciji?
Pomenute reakcije pokazale su da je pojam ciljne grupe
u marketingu, ¢esto istican kao izuzetno vazan, zapravo
labav 1 spekulativan, i da se moZe dovesti u pitanje po-
gresnim ili previSe "originalnim" reklamnim re$enjima.

? Osim nerazumevanja same bajke, komentari su otkrivali ne-
spremnost suocavanja s de¢jom seksualnoséu i njihovim pitanjima,
na §ta recito upuéuje komentar psihologa Maje Bubanje: "Roditelji
su inace uzasnuti problemom kako da deci objasne seksualnost, a
ovde su na to prisiljeni", dok novinar samouvereno zakljucuje ka-
ko je bajka "agresivna i bez seksualnih aktivnosti zlog vuka". 1z-
vor: "Crvenkapo stavi gumicu", Vecernje novosti, 17. 10. 2006.

? "Frka zbog Crvenkape", Kurir, 8.10.2006; "Zloupotreba
Crvenkape ili dobar marketinski potez", Danas, 9.10.2006; "Cr-
venkapo, kupi gumicu", Vecernje novosti, 17.10.2006.
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Srdan Mihajlovi¢, kreativni direktor agencije "Grej", bio
je prilicno iznenaden dolaskom inspekcije, uveren da se
pomenuti bilbord uklapa u Nacionalnu strategiju za bor-
bu protiv side i Nacionalni plan akcije za decu u kojima
se navodi "da je jedan od nacina prevencije Sirenja virusa
HIV kod mladih povecanje upotrebe kondoma", ¢emu je
doti¢na reklama, navodno, trebalo da posluzi.* No, kako
je bilbord ve¢ pocetkom oktobra nestao s ulica Beograda,
pretpostavljam da objaSnjenja kreatora reklame nisu po-
mogla i da je agenciji naloZzeno da ga Sto pre skine s re-
klamnih panoa.

Moje naknadno interesovanje bilo je podstaknuto oci-
glednim "komunikacijskim $umom". Sta je, zapravo, iza-
zvalo ljutnju i negodovanje javnosti? Da li je reklama po-
gresno procitala bajku ili je otkrila njen skriveni smisao
koji je uvredio posmatrace? Zasto se to dogodilo, odno-
sno, kakve efekte proizvodi transpozicija zanra bajke u za-
nr reklame? Burne 1 ljutite reakcije pokazale su da je pro-
ces dekodiranja reklamnih poruka itekako vazan, te da se
rezultat "preferiranog Citanja" ne moZe sa sigurnosSéu
predvideti od onog momenta kada zapocne javni Zivot re-
klame.

Da bih sagledala poreklo "komunikacijskog Suma",
pristupi¢u ve¢ uhodanom metodu semioloske analize re-
klame oslanjaju¢i se, ovom prilikom, na metodoloska
uputstva Denijela Cendlera (Chandler 1994), britanskog
profesora medija i komunikacije, specijalizovanog za so-

* "Frka zbog Crvenkape", Kurir, 8. 10. 2006.
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cijalnu semiologiju reklamnih poruka.’ Za tumacenje zna-
¢enja bajke i recepcije reklame obraticu se Sirem referen-
cijalnom okviru — folkloristickom i etnografskom kontek-
stu. U tom smislu i Denijel Cendler isti¢e da semioloska
analiza mora biti socijalna, drugim recima, "ucitavanja i
i$¢itavanja reklamnih poruka zavise od Sireg sociokultur-
nog konteksta, zalaze¢i duboko iza vidljivog sadrzaja re-
klame" (Vasiljevi¢ 2007, 48-49).

Brikoliranje Crvenkape

U klasi¢nom komunikacijskom lancu "posiljalac-poru-
ka-primalac", posiljalac moze biti poznat ili nepoznat, ali
njegova uloga otvara pitanje namere i svrhe slanja poruke.
Kada su u pitanju reklame, cilj posiljaoca — kreatora je da
§to bolje proda proizvod koji reklamira, pridodaju¢i mu
pozeljna znacenja kroz vizuelnu i tekstualnu obradu poru-
ke. Rec¢ je, dakle, o svesnoj intenciji koju realizuje za to
obucena, profesionalna osoba koja je upucena u tehniku
manipulacije znacenjima i efektima koje, u tu svrhu, treba
da upotrebi. Semiolog reklame bi ve¢ na ovoj stepenici
mogao da digne ruke od dalje analize i obrati se kreatoru s

> Detaljnije o pristupu Denijela Cendlera i radovima njego-
vih postdiplomaca na studijama iz semiologije reklame, videti
na sajtu: www.aber.ac.uk/media/Documents/S4B/semiotic.html,
a kriticko razmatranje semiologije reklame kao metodoloskog
postupka, videti u J. Vasiljevi¢, 2007.
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jednostavnim pitanjem — $ta ste hteli tom reklamom i kako
ste to postigli, §to predstavlja povod mnogim dilemama o
svrsishodnosti semioloSke analize advertajzinga. Ovo je
bez sumnje ta¢no kada, ipak, ne bi bilo i drugih faktora u
komunikacijskom lancu, a to su razli¢ita i moguca Citanja
reklame, a ne samo ona preferencijalna, kao i neocekivane
reakcije primalaca poruke.

U nasem primeru videli smo da su upravo ta druga dva
faktora bila presudna za neuspeh reklamne kampanje, §to
svakako predstavlja rezultat koji marketinska agencija
"Grej" 1 narucilac posla Durex nisu ni zZeleli, ni o¢ekivali.
Strucnjaci za marketing bi mozda rekli da je posao bio
profesionalno lose uraden i da je zato rezultirao neuspe-
hom, ali mene interesuje nesto drugo. Ne znam da li je
kreator reklame bio svestan konotacije same bajke (reSila
sam da ga ne potrazim i to ne pitam), ali sam sklona da
pretpostavim da se poveo za izgledom jedne veé postojece
reklame i, bez mnogo udubljivanja, preuzeo tudu ideju i
brikoliranjem Crvenkapu smestio na svoj oglasni pano.
Uzimam u obzir, naravno, i moguénost da je kreator rekla-
me bio svestan skrivenog smisla bajke o Crvenkapi, pa je
u tom slucaju, verovatno, otvoreno i iSao na efekat provo-
kacije.

Dureksova Crvenkapa se pojavila u dve verzije: crve-
nokose (slika 1) i crnokose (slike 2) manekenke. Crvenka-
pa sa slike 1 je, zapravo, prekopirana s tude reklame i sto-
ga skoro sigurno predstavlja predlozak "Grejovoj" ideji za
Dureksovu kampanju. Originalna reklama sa Crvenkapom
pripada oglasiva¢u "Rush Ultimate Chocolate", a advertaj-



114 O Crvenkapi i Durexu

zing za njihovo ¢okoladno mleko "Just a little naughty" je
uradila australijska agencija De Pasquale (Art Direktor:
Grant Johnston) (slika 3).°

Tekstualni deo poruke je takode preuzet. "Cuvaj se $u-
mice i vuka bez gumice" jeste stih iz pesme "Ci¢a Mica
(gotova je pri¢a)" hrvatske rep grupe Bolesna braca, sa
njihovog albuma "Lovci na $ubare".” Doti¢ni stihovi gla-

S¢:

Cuvaj se Sumice i vuka bez gumice

Iza samoposluge jer ne placa usluge.

Ako te takne zna da ostat ¢e bez koze

Bez love nema nista ako plati onda moze...

Trese se Sumica, vuku pukla je gumica,
Nastala je ludnica, Crvenkapica je trudnica.
Ta fina curica je htjela biti glumica,

A sad’ se po Sumici prica postala je bludnica...

Stihovi su se uklopili "kao naruceni”" za Dureksovu re-
klamnu kampanju. Problem je, medutim, bio u tome $to
mnogi u Beogradu nisu znali za ovu pesmu, pa je pretpo-
stavljeni efekat intertekstualnosti uglavnom izostao. Ipak,
slogan je bio dovoljno Sokantan za uznemirene roditelje,
ali i mnoge ucesnike raznih Internet foruma koji su se pi-

S http://adsoftheworld.com/ Ads of the World: Creative Ad-
vertising Archive & Community, Rush: Little red riding-hood.

7 http://www.majkcek.com/e107_plugins/lyrics_menu/ lyrics
_song.php?]_id=128
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tali o poreklu slogana. Da stvar bude "gora", tekst na slici
1 se pojavio sa (ne)namernom Stamparskom greSkom:
umesto "vuka" pisalo je fuka (vidi sl.1), §to je izazvalo do-
datne komentare o tome §ta je to "fuk" ili "fuka"?!®

Sintagmatska analiza reklame

Sintagma Dureksove reklame je jednostavna. Sastoji se
iz dve komponente, vizuelne seme i tekstualne seme, ras-
poredenih linearno odozgo na dole (sl.1) i s leva na desno
(sl. 2). Moze se primetiti da "recCenicki", horizontalni
sklop slike 2 deluje "nagnuto", bez ravnoteze, budu¢i da
vizuelna sema vuce reklamu na levu stranu, centar slike sa
sloganom deluje prazno, dok se potpis oglasivaca nalazi

¥ Komentari na Internet forumu Dizajn Zona, www.dizajnz
ona.com/forums:

— Ovaj sa crvenkapom je dobar ali $ta je dodavola "fuk"? Na-
dam se da nije Stamparska greska. / tijana. Sep 18 2006, 20:00 /

— Kako ne znas sta je fuka? Nije te niko nikad zvao na fuka? /
Milos_Dukic Ducka. Sep 18 2006, 21:20 /

— Ima jedna rima od BOLESNE BRACE koja glasi tako. /
DraganB. Sep 18 2006, 21:24 /

— fuk je seks, sta je tu problem? / Christopher Carrion. Sep 18
2006, 21:26 /

— Problem je §to prosecan konzument ne treba da razmislja o
tome Sta je fuk i da zna hrvatski sleng. / Milos Dukic Ducka @
Sep 18 2006, 22:27 /

— A mozda aludiraju na vuka koji fuka.
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sasvim pri dnu desne strane. Ovakav raspored znakova na
slici 2 moZze u prvi mah izazvati zabunu posmatraca, o Ce-
mu je bilo re¢i na samom pocetku teksta.

Na denotativnom nivou vizuelne seme, jasno je da je
re¢ o Crvenkapi — nosi crvenu kapuljacu, korpu u ruci, a
svoj identitet potvrduje i potpisom ispod tekstualnog dela:
"Crvenkapa, 18 godina". Lik pripada izrazajnom znaku —
asocijativna je, motivisana i afektivna. Ravno uperenim,
izazovnim pogledom, glavom okrenutom postrance u od-
nosu na telo, kao da poziva posmatrac¢a da krene za njom i
da joj se pridruzi. Razgolic¢ena ruka s tetovazom vuka na
misici je erotizovana i zavodnicka. Tetovaza vuka, kao
ikoni¢ki znak, govori da je ona njegova "obozavateljka"
(identifikacija s tetoviranim znacima). Erotizaciji poruke
doprinosi simboli¢ka asocijativnost vuka kao potentnog,
agresivnog i dominantnog muskarca.

Ako bismo se igrali znac¢enjima, mogli bismo re¢i da
originalna Crvenkapa, s australijske reklame, porucuje da
¢e konzument ¢okoladnog mleka u slast progutati to "ne-
stasno" mleko bas kao §to je vuk u slast "konzumirao" —
progutao Crvenkapu iz bajke. U Dureksovoj reklami ta
bajkovna "konzumacija" je jo§ ogoljenija. Vizuelna sema,
dakle, konotira Crvenkapu kao seksualno zrelu, zavodlji-
vu devojku koja trazi/mami potentnog partnera.

Medutim, bez tekstualne seme, posmatra¢ ne bi mogao
da zaklju¢i Sta Crvenkapa reklamira, budu¢i da na Durek-
sovom bilbordu ne postoji slika reklamiranog proizvoda
(kondoma)!
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.Cuvaj se Sumice i fuka bez gu

crvenkapica, 18 gain

Inside.

Slika 1. Prekopirana Crvenkapa Durex
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Slika 2. Crvenkapa Durex

_]uéW a]_a] e
Neughty,

99% FAT FREE
30% LESS SUGAR

Slika 3. Originalna Crvenkapa za Rush cokoladno mleko
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Tekstualna sema se sastoji iz tri dela: slogana "Cuvaj
se Sumice i vuka bez gumice", potpisa Crvenkape kojoj se
"pripisuje" doti¢na recenica, i potpisa oglasivaca koji, po-
put tacke u reenici, zaokruzuje smisao poruke. Tekstual-
na sema svojom verbalnom porukom, stoga, podrzava vi-
zuelni znak. Slogan reklame, preuzet iz rep pesme, poigra-
va se sadrzajem bajke i uklapa u konotirano znaéenje Cr-
venkapinog lika, ali i reklamnog proizvoda koji se u slen-
gu naziva — "gumica". Tekstualna sema iscrpljuje svoje
znacenje na denotativnom nivou. Mada, ¢ak i tada, ostaje
nedoumica §ta je predmet reklame za sve one osobe koje,
iz bilo kog razloga, ne znaju §ta proizvodi kompanija Du-
rex 1 koje ne poznaju sleng srpskog / hrvatskog jezika. U
tom smislu se moze govoriti 0 eventualnoj profesionalnoj
manjkavosti reklame, ali i o semantickom "velu", namer-
nom prikrivanju znacenja za one kojima reklama nije bila
namenjena (npr. deci).

Diskurzivnom sklopom — izgledom Crvenkape, tekstu-
alnim sloganom i potpisom oglasivaca prezervativa, rekla-
ma prenosi poruku slobodne konzumacije seksualnog od-
nosa i telesnog uzitka koje bi, medutim, valjalo drzati pod
kontrolom od nezeljenih posledica upotrebom kondoma
(reklamiranog proizvoda) — zaraze HIV virusom, zaraze
polno prenosivim bolestima i nezeljene trudnoce. To su,
dakako, "visi" drustveni ciljevi reklame koje je tesko uoci-
ti na prvi pogled, dok se ocigledan prakti¢ni, ekonomski i
komercijalni razlog svodi na poveéanu upotrebu i potros-
nju prezervativa, odnosno, povecanu zaradu proizvodaca.
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Ispitivanje modalnosti lika treba da odgovori na pitanje
— da li je predvideno poistovecivanje s kljuénim znakom
reklame, ¢ime se dolazi i do pitanja ciljne grupe. Medu-
tim, poistovecivanje zavisi od toga kako shvatamo Crven-
kapu: kao lik iz decje bajke ili kao predlozeni lik s rekla-
me? Upravo je na tom pitanju nastao problem s recepci-
jom ove reklamne poruke.

Koliko godina ima Crvenkapa?

"Koliko godina ima Crvenkapa?" zvuci kao retoricko
pitanje, ali je u stvari — susStinsko. Ono nam omogucuje i
malu jezicko-semanticku igru. Da li govorimo u deminuti-
vu o Crvenkapici — dakle, maloj devojcici (slike 4 i 4a), ili
o Crvenkapi — devojci koja se nalazi u pubertetu (slike 5 i
5a)’?

Narodna bajka Crvenkapa (AT 333), koja je zabeleze-
na u Arne-Tompsonovom katalogu u preko 200 verzija,
poti¢e s juga Francuske i severa Italije. Mada se izvorna
francuska verzija mozZe i danas sporadi¢no naci u usme-
nom pripovedanju medu seoskim stanovniStvom, pre sve-

? Slike Crvenkape poti¢u iz razli¢itih tampanih zbirki bajki
iz XIX veka, a pripadaju de Grummond Collection. Preuzete su
sa sajta The Little Red Riding Hood Project, University of Sout-
hern Mississippi: www.usm.edu/english/fairytales/lrrh/Irrhho
me.htm i/ili http://www.usm.edu/english/fairytales/Irrh/inve ntt
.htm
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ga Zenama, o ¢emu svedoci istraZivanje francuske etnolos-
kinje Ivon Verdije (Yvonne Verdier), sprovedeno tokom
70-ih godina XX veka u selu Mino u Burgundiji'® (Dou-
glas 1995,1), ona je uglavnom poznata samo stru¢njacima,
etnolozima i folkloristima koji su koristili arhivirane zbir-
ke narodnih prica zabelezenih u XIX veku. Najpoznatije
analize francuskih zbirki prica uradio je etnolog i folklori-
sta Pol Delari (Paul Delarue), koji je prvi javno publiko-
vao narodnu verziju Crvenkape zabelezene u Nijevru
(Niévre) oko 1885. godine.'' Verzije iz usmenog narod-
nog pripovedanja, posebno s francuskog, italijanskog i
germanskog govornog podrucja, navele su mnoge naucni-
ke da se pozabave znalenjem Crvenkape, nudeci razlicita
tumacenja u rasponu od etnografsko-antropoloskih, fol-
klorist}zékih, istorijskih, socioekonomskih do psihoanali-
tickih.

' Yvonne Verdier, Le Petit Chaperon Rouge dans la Tradi-
tion Orale, Le Début 3, 1980, 31-56 (prema Douglas 1995).

" Paul Delarue, "Le Petit Chaperon Rouge", Le Conte Popu-
laire Frangais, vol. 1, Paris, 1957, 373-383 (prema Jones 1987,
103).

120 Crvenkapi postoji uistinu velika literatura koju je nepo-
trebno ovde navoditi. Ipak, zainteresovani Citalac moze pogle-
dati pregled razli¢itih tumacenja u npr. Alan Dundes (ed.) Little
Red Riding Hood: A Casebook 1989, i Jack Zipes (ed.), The Tri-
als and Tribulations of Little Red Riding Hood 1983 (1993). Za-
nimljivo je i da su psihoanaliticari Frojd i Openhajm analizirali
bajku Crvenkapa na osnovu germanskih narodnih prica, a ne
onu koju su napisala braca Grim.
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Izvorna usmena verzija francuske Crvenkape, o kojoj
su izvestavali Delari, Verdije, Darnton" i drugi, naveli su
britansku antropoloskinju Meri Daglas da se otvoreno za-
pita zasto i dalje Crvenkapu smatramo pricom za malu de-
cu kada ona to nije (Douglas 1995, 1). Budu¢i da je ovaj
problem od vaznosti za razumevanje nase reklame, kao i
ispravnosti njene poruke, tome ¢u se ubrzo vratiti, ali sada
¢u najpre pokazati zasto je doslo do negativne reakcije
javnosti i do "komunikacijskog Suma".

Do njega je, naprosto, doslo zato §to je u evropskoj, a
otuda i naSoj popularnoj kulturi, posebno onoj namenjenoj
deci, najpoznatija verzija Crvenkape koju su napisala bra-
¢a Grim 1, kod nas u ne$to manjoj meri, verzija koju je
napisao Sarl Pero. Obe su, medutim, nedopustivo interve-
nisale i promenile siZze a time i smisao narodne price, stva-
rajuci nesto Sto savremena folkloristika karakteriSe kao —
lazni folklor ili fakelore, kako je takve tvorevine nazvao
Ri¢ard Dorson: "sinteti¢ki, podmetnuti proizvod koji tvrdi
da je autenti¢na usmena tradicija" (Dorson 1976, 5).

Prepravljanje Crvenkape

Prva poznata pisana verzija Crvenkape pojavila se u
zbirci Sarla Peroa "Istorija ili prie iz davnih vremena"

1 Robert Darnton, The Great Cat Massacre and Other Epi-
sodes in French Cultural History, New York 1984, 9-74 (prema
Jones 1987).
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1697. godine (Charles Perrault, Histoire ou contes du
temps passé). Veruje se da je Pero dobro poznavao usme-
ni narodni izvor ali, buduéi da je pisao svoju zbirku prica
za mlade dame iz visokog francuskog drustva, on je tradi-
cionalne verzije prilagodavao njihovom ukusu, potrebama
1 nazorima, ili barem onome §ta je on mislio da bi trebalo
da krasi njihov moral i lepo vaspitanje. 1z narodne Crven-
kape izbacio je neke elemente koji su mu se Cinili previse
okrutni — vuk, naime, u tradicionalnoj pri¢i secka baku na
komadice pa kasnije Crvenkapi nudi da jede i pije od ba-
kine krvi i mesa; kao 1 intrigantno pitanje koje vuk u Sumi
postavlja Crvenkapi — hoce li krenuti putem igle ili putem
¢iode. Takode, Pero drasti¢no menja i kraj — umesto srec-
nog zavrsetka koji karakterisu svaku bajku, on uvodi neo-
¢ekivan 1 ni¢im motivisan tragican obrt — vuk pojede baku
i Crvenkapu i to je to, nema izbavljenja. To je tim pre
¢udno $to u narodnim verzijama bajke vuk uopste ne poje-
de Crvenkapu! Takode, samo kod Peroa se javlja morali-
zatorska pouka-pesmica na kraju price koja upucuje mlade
dame da se cuvaju "vukova", posebno onih ugladenih,
slatkorecivih i nametljivih:

"Kazem vuk, jer svi vukovi / nisu od iste vrste... Ali, avaj, ko

ne zna da su ti ugladeni Vukovi/ od svih Vukova najopasniji®."*

¥ " Je dis le loup, car tous les loups / Ne sont pas de la méme
sorte,... Mais, hélas! qui ne sait que ces Loups doucereux / De
tous les Loups sont les plus dangereux."
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Koliko god ova pouka bila neuobicajena za bajku i ne-
postojeéa u narodnoj verziji ona ipak otkriva da je Sarlu
Perou i njegovoj publici'® bila jasna aluzija koja vuka po-
vezuje sa seksualnom aktivnoséu i, kako primecuje Mari-
na Vorner, sa, po devojacki moral, preteCcom zavodljivos-
¢u urbanizovanih pripadnika francuskog drustva, daleko
od svake seoske idile ili divljine, kako ve¢ ko dozivljava
rusti¢nog vuka iz narodne price. Vuk istovremeno zavodi
Crvenkapu ali predstavlja i bakinog misti¢nog dvojnika
koga Crvenkapa ne razlikuje od bake kada se nade pored
njega u krevetu (Warner 1990, 17-18).'¢

Crvenkapa brace Grim, objavljena 1812. godine u ¢u-
venoj zbirci "De¢jih i domacéih bajki" (Kinder und
Hausmdr-chen) predstavlja sasvim izvesno najpopularniju
varijantu ove bajke, puno puta preStampavanu i koris¢enu
za nove kompilacije i zbirke de¢jih prica. Problem je, me-

' Ovakav kraj su preuzele i neke devetnaestovekovne verzije
koje su se pojavile u francuskim i anglosaksonskim kompilacija-
ma.

'® Tumagenje Vornerove ti¢e se rodne i socijalne dimenzije
tradicionalnog Zenskog usmenog pripovedanja s jedne strane, i s
druge strane menjanja ili pak preuzimanja te tradicije u prilago-
denim pisanim verzijama bajki kod Sarla Peroa i Madmoazel
Leritije. Vornerova se nije bavila seksualnim konotacijama Cr-
venkape, ali mom tumacenju pomaze njen zakljucak da je vuk
kod Peroa ocigledan predstavnik posebno "opasne" muske po-
pulacije u tadasnjoj Francuskoj — zavodnika iz gradanskog stale-
7a, koji znacajno odudaraju od seoskog, sirovog i rusticnog vu-
ka iz narodne price.
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dutim, u tome §to se bra¢a Grim smatraju pokretacima ce-
log devetnaestovekovnog projekta sakupljanja i izucava-
nja folklora, dok u isto vreme njihova zbirka bajki pred-
stavlja proizvod laznog folklora. Da nevolja bude veéa,
oni su sami tvrdili, u predgovoru svoje knjige, da su na-
stojali da bajke predstave "Sto je Cistije moguce... bez ika-
kvih dodavanja, ulepSavanja ili menjanja" (prema Dundes
1989, 44). U tom smislu, Jakov Grim daje uputstva kako
treba prikupljati izvorni folklorni materijal, isticu¢i neop-
hodnost doslovnog i tacnog belezenja, bez ikakvih inter-
vencija. Kakvo je razocaranje moralo biti za potonje fol-
kloriste kada je shvac¢eno da su braca Grim viSe nego gru-
bo odstupala od sopstvenih stavova! Tek je kriti¢ki nastro-
jena folkloristika druge polovine XX veka skupila dovolj-
no hrabrosti i objektivnosti da objavi svoja saznanja o isti-
nitoj pozadini njihovog rada, i dovede u pitanje decenija-
ma stvaran mit o bra¢i Grim i njihovim "izvornim, tradici-
onalnim" bajkama.

Obicno se Vilhelmu Grimu pripisuje reSenost da se od
proklamovanih principa odstupi, premda postoje jasni do-
kazi da se tome ni Jakov nije suprotstavljao (Zipes 1987,
68). Krajnji ishod je bilo prepravljanje i svojevoljno me-
njanje izvornih pric¢a koje su im bile kazivane, pravljenje
novih, sinkretickih tekstova koje su sami sastavljali, doda-
jucéi ili izostavljajuéi delove bajki po svom nahodenju, ili
pak izmisljajuéi nove motive i epizode. Stavise, bili su sa-
svim neiskreni i u predstavljanju svojih kazivacica koje
su, zbog opsteg trenda, opisivali kao nadarene pripoveda-
Cice iz naroda — seljanke, da bi se kasnije ustanovilo da su
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skoro sve kazivacice bile obrazovane Zene iz srednjeg ili
viSeg gradanskog staleza. Nakon 1819. godine prestali su
sa sakupljanjem prica i tezili su stvaranju "idealnog tipa
umetnicke bajke", umnozavajuéi broj prica u svojim ko-
lekcijama tako Sto su ih sami smisljali ili mesali izvorne
verzije da bi stvorili novu "idealnu" varijantu (Dundes
1989, Zipes 1987).

Izgleda da su razlozi ovakvog njihovog postupka bili
dvojaki. S jedne strane, sakupljanje i objavljivanje narod-
nih pri¢a u Nemackoj, a koje su inicirala bra¢a Grim, bilo
je zamisljeno kao potpora i potvrda romanticarske i nacio-
nalisticke ideji o izvornosti, autenti¢nosti, lepoti i snazi
germanskog duha, ¢emu je celokupan tadasnji folkloristic-
ki rad tezio. U tom cilju nije bilo dovoljno samo otkriti
postojecu tradiciju, ve¢ je po potrebi i izmisliti! Alan Dan-
des na taj nacin sagledava razloge nastanka laznog folklo-
ra u SAD i mnogim evropskim zemljama u XIX i pocet-
kom XX veka, pogotovo onima koje su se osecale kultur-
no i nacionalno inferiorne. Takva je, po njemu, bila i Ne-
macka iz vremena neposredno pre pojave brace Grim, ko-
ja se osecala inferiorno u odnosu na kulturni i intelektual-
ni znacaj 1 snagu tadaSnje Francuske. Stoga je rad brace
Grim bio zasnovan, u dobroj meri, na izmisljanju i "bren-
diranju" germanske narodne tradicije: "Grimovi su Zeleli
da stvore germanski nacionalni spomenik dok su se pre-
tvarali da su ga tek samo otkrili; posle vise niko nije hteo
da to opovrgne" zakljuc¢io je Alan Dandes (Dundes 1989,
45-49).
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Slika 4. Crvenkapica / Le petit chaperon rouge / Little Red
Riding Hood
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Slika 4a. Crvenkapica
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Slika 5. Crvenkapa / Le chaperon rouge / Red Riding Hood
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< Preasutly the fitele givd venchod Ber prandsntier's wedt b cwlfage,
and keocksd me pdee done

Slika 5a. Crvenkapa
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S druge strane, postojao je jasan motiv profita i Zelje
da se zbirke narodnih prica §to bolje prodaju. Na umu su
imali sasvim odredenu publiku — nemacki gradanski sta-
lez. 1z tog razloga, piSe Zajps, izbacivali su iz izvornih
verzija sve erotske elemente koji bi mogli biti uvredljivi
za malogradanski moral srednje klase, dodavali hristijani-
zovana objasnjenja, naglaSavali specifi¢ne uloge-modele
muskih i Zzenskih likova u skladu s patrijarhalnim nazori-
ma tog doba, unosili pomodni duh bidermajer epohe opi-
sujuc¢i dogadaje slatkorecivo i u deminutivu. Zanimljivo je
da, u pocetku, braca Grim uopste nisu imala na umu decu
kao glavnu publiku za svoje bajke, ali vremenom deca po-
staju znacajna ciljna grupa ¢ijim se potrebama tezilo, a pre
svega edukaciji u smislu jacanja nacionalne svesti, duha
protestantske etike i striktnog patrijarhalnog poimanja
seksualnih uloga i izbora (Zipes 1987, 68-69). Do 1858.
godine, kada je izaSlo deseto izdanje "Decjih i domacih
bajki", knjiga je bila sasvim pripremljena za decu kao
glavne korisnike ove literature. Taj trend se nastavio kroz
XIX i XX vek, stvarajuci standard decjih bajki na osnovu
pri¢a brace Grim kao "izvornog i autenti¢nog" materijala.
Buduc¢i da su se sve potonje kompilacije i prevodi oslanja-
li na verzije Sarla Peroa i jo§ vise braée Grim, ne udi $to
je masovna recepcija tih bajki pocivala na onim verzijama
koje su oni ponudili.

Jedanput, kod Peroa, izbaceni intrigantni delovi narodne
verzije nisu vise nasli mesta ni kod brace Grim. Crvenkapi-
ca brac¢e Grim, tako, postaje zaista mala i naivna devojcica
koja je imala tu nesre¢u da u Sumi naleti na zlog i preprede-
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nog vuka kome je, u svojoj prostodusnosti, nenamerno dala
uputstva kako da dode do bakine kuce.

Braéa Grim su zadrzala neobi¢nu zamisao Sarla Peroa da
vuk pojede Crvenkapicu, ali su ponovo promenili kraj bajke
u skladu sa zanrovskim ocekivanjima. Uz pomo¢ spasono-
snog lika drvosece, koga u narodnim verzijama uopste nema,
vuku biva rasporen trbuh iz koga zive i zdrave iskacu baka i
Crvenkapica! Na taj nacin je napisan prilicno zbunjujuéi ma-
da sre¢an kraj, uz potvrdu patrijarhalnog lika "oca" koji inter-
venise da zaStiti naivnu i nesmotrenu Zensku ¢eljad (i baku i
Crvenkapu).

Vredi pomenuti da su do danas mnogi autori nastavili da
prepravljaju, dopisuju i menjaju Crvenkapu shodno svojim
umetnickim vizijama, igrajuci se erotskim i drugim asocija-
cijama koje nudi ova bajka (Zipes, www.answers.com/
topic/little-red-riding-hood).

Put igle ili put ¢iode

Izvorna verziija narodne bajke, koja je nepoznata veci-
ni Citalaca, sadrzi sledece bitne epizode koje su izostavlje-
ne u verzijama bra¢e Grim i Peroa (navedeno prema Dou-
glas 1995, 4-6; Jones 1987, 101-102).

— Razgovor u Sumi izmedu vuka i Crvenkape obave-
zno sadrzi pitanje koje vuk upucéuje devojci: hoée li poci
putem igle ili putem ciode do bakine kuce. RazliCite izvor-
ne verzije nude alternativne Crvenkapine odgovore, na Sta
vuk onda kaze da ¢e krenuti drugim od ta dva puta.
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Slika 6. Vuk poziva Crvenkapu u krevet.
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Slika 7. Crvenkapa propituje "baku" o izgledu
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— Stigavsi pre Crvenkape bakinoj kuéi, vuk delimi¢no
pojede baku, a delimi¢no isecka njeno meso, a krv sipa u
bokal, i prerusen sa¢eka Crvenkapu.

— Crvenkapa izjavljuje da je gladna, pa je vuk ponudi
spremljenim bakinim mesom i krvlju koje ona pojede sama
ili zajedno s vukom, ne znaju¢i da jede baku.

— Vuk je potom pozove da legne pored njega u krevet.

— Ona sasvim rado na to pristane. Svla¢i komad po ko-
mad odece pitajuci vuka §ta s tim da radi, a on joj kaze da
ih baci u vatru jer joj nece viSe trebati (slika 6).

— Potom legne pored vuka. Sledi poznato ispitivanje o
"bakinom" izgledu, s erotskim aluzijama na snagu, veli¢inu
1 kosmatost vuka (slika 7).

— Kada se na kraju tog ispitivanja uplasi posledica, Cr-
venkapa resi da pobegne iz kreveta. Vuk odbije da je pusti,
pa ona nade izgovor da hitno "mora da piski" (faire du pi-
pi). Vuk predlozi da to uradi u krevetu, ali ona odgovori da
ne moze, pa je vuk ipak pusti da izade napolje pod uslovom
da on drzi jedan kraj konopca, a drugi kraj da veZe za njenu
nogu.

— Nasavsi se napolju, Crvenkapa skine drugi kraj ko-
nopca i veze ga za neko stablo, pa pobegne kroz Sumu ka
reci. Vuk, videvsi da se ne vrac¢a, nekoliko puta povuce uze,
pa shvativsi da je utekla, krene u poteru za Crvenkapom.

— Stigavsi do reke, Crvenkapa je prepliva, u nekim ver-
zijama uz pomo¢ zena koje su prale ves na reci i koje su joj
dobacile Carsav da se za njega pridrzi i prede reku. Vuk, do-
Savsi i sam do obale, shvati da mu je Crvenkapa pobegla. U
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nekim verzijama odustane od dalje potere, u drugim vari-
jantama ude u reku ali se udavi.

Bajka se sre¢no zavrsava, ali vazno je §to se Crvenkapa
spasava sopstvenom domisljatoséu i uz pomoé Zena. Sto je jos
vaznije, nema okrutnog detalja da je vuk pojeo Crvenkapu.

Jezik francuskog pripovedanja je takav, kaze Meri Da-
glas na osnovu istrazivanja Ivon Verdije, da upucuje na to
da treba zamisljati stariju devojcicu nego $to se obic¢no pret-
postavlja, odnosno takvu koja se priblizava pubertetu ili se
ve¢ nalazi u pubertetu (Douglas, 4). PriCanje Crvenkape bi-
lo je sastavni deo inicijacije seoskih devojaka, zensko pri-
povedanje uz Salu i smeh tokom jedne ili dve godine pre
nego Sto ¢e se devojke udati. Ono je, uz mnoge druge Zen-
ske price i rituale, pripremalo devojke za zrelost poducava-
ju¢i ih razumevanju zenske uloge koja ih ceka, ali i tome
kako da se odnose prema udvarac¢ima, kako da budu mudre
u seksualnim stvarima i da izbegnu zaceée (Douglas, 5).

Etnografski kontekst nudi objasnjenje ¢udnog razgovora
u Sumi u vezi "puta igle ili puta ¢iode" koji se javlja u iz-
vornim verzijama. Buduci da Crvenkapa daje neki put je-
dan a drugi put drugi odgovor, mnogi su ga, pogresno i iz
neznanja, smatrali Cisto retorickim momentom koji ne igra
bitnu ulogu u pric¢i. Ali, za svakog slusaoca u tradicionalnoj
Francuskoj to pitanje je budilo pozor da treba ocekivati pri-
¢u koja se odnosi na seks i na ulogu koju ce zZensko dete
imati u Zivotu. Za seoske zene u devetnaestovekovnoj Fran-
cuskoj, kada su ove price zabeleZene, igla i ¢ioda imale su
ulogu neformalnog znaka njihovog statusa. Cioda je laka za
koris¢enje ali ima privremenu upotrebu jer se njome ne mo-
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Ze §iti, za razliku od igle koja ima usice kroz koje se provla-
&i konac za Sivenje. Ciode, dakle, nemaju otvor, igle ga
imaju. U tom smislu nastao je simbolizam ¢iode kao devi-
Canstva, vagine intacte, privremenog zenskog stanja do
udaje; dok je igla s prorezom bila simbol udate, seksualno
aktivne Zene koja se bavila raznim kuénim poslovima, pa i
Sivenjem odece za ukuéane. Svako tumacenje koje ne uzi-
ma u obzir ovaj momenat, smatra Daglas, navodi na po-
gresne zakljucke (Douglas, 4). Prema tome, da li ¢e Crven-
kapa izabrati put deviCanstva — Ciode, ili put razdevicenja —
igle, bila je stvar izbora samih kazivacica bajke, Cime je
slusaocima sugerisana ideja o tome da Crvenkapa jos uvek
nije spremna za seksualna iskustva, ili da jeste za njih
spremna. Vuk-zavodnik, dakle, iskuSava njenu doraslost za
polni Zivot. Jos jedan detalj izvorne verzije upucuje na sek-
sualnu komponentu bajke — to je njeno postupno skidanje,
uni$tavanje odece 1 skakljiv razgovor u krevetu.

Seksualni simbolizam Crvenkape je, dakle, njena
osnovna poruka, 1 nje su bili svesni ne samo kazivaci i
sluSaoci izvornih verzija, ve¢ i etnolozi, folkloristi i psiho-
analiti¢ari koji su se bavili ovom bajkom. Svesni su je,
verovatno, i drugi slusaoci, priznali to ili ne!

Puritanizam javnosti i iskrenost (?) reklame

Opravdano bi bilo primetiti da, zaista, mnogo ljudi ne
zna za izvornu narodnu verziju Crvenkape, a jos manje za
specifican kulturni kontekst u Francuskoj koji omogucava
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prepoznavanje nekih kljucnih simbola u bajci. Intervencije
koje je na izvorni size najpre ucinio Sarl Pero, a potom
bra¢a Grim, oslobodivsi bajku $to je vise moguce seksual-
nih aluzija, navele su generacije Citalaca i sluSalaca Cr-
venkape da je razumeju kao pricu o opasnostima (ka-
kvih?) za male devojcice, te o doslovno shva¢enom i pri-
kazanom prozdiranju koje, pak, u izvornoj verziji ima
simboli¢ni (mada lascivni) smisao.

Da li su time uistinu li$ili bajku erotske komponente i da
li su je ucinili, takvim kanibalistiCkim obrtom, nevinom i
naivnom pri¢om koja nikoga ne plasi, niti navodi na "gres-
ne" misli? Smatram da je odgovor odrean. Stavise, ponu-
dili su osakacene verzije koje nastoje bezuspesno da prikri-
ju pravi smisao, dok, isticu¢i u prvi plan glad i prozdiranje,
nude istovremeno nerazumljive motive. U njihovim verzi-
jama nejasna ostaju mnoga pitanja, kao na primer: zasto bi
vuk uopste pojeo Crvenkapu ako se ve¢ zasitio jeduéi baku
(Pero i braca Grim kazu da je bio gladan jer "nije jeo tri da-
na", ¢ega nema u izvornoj verziji); zasto nije odmah s vrata
pojeo i Crvenkapu, ako mu je to bila osnovna namera, nego
mu je bila potrebna Citava maskarada s preoblacenjem, le-
zanjem u krevetu i propitivanjem; kako je i gde vuk, pojev-
§i baku, nasao njenu spavacicu i kapicu da se preobuce
(zasto bi gladna zivotinja to uopste ¢inila); kako to da Cr-
venkapica nije mogla da razlikuje baku od vuka; te konac-
no, kako ljudi izlaze iz stomaka zivi nakon Sto su bili poje-
deni (bez obzira na starost ovog mitskog motiva)?

Izbacujuéi vazne elemente odnosa vuka i Crvenkape,
te uvodec¢i motiv kanibalizma, a potom i drvosece-spasio-
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ca, Pero i braca Grim su obesmislili Crvenkapu kao juna-
kinju — sposobnu i domisljatu koja se sama spasava, te,
kao svaku devojku u pubertetu, zainteresovanu za polnost
i seksualna iskustva. Osim §to su joj smanjili godine, bra-
¢a Grim i Pero ucinili su je glupom i naivnom. Ako se to
da objasniti socijalnim okolnostima i publikom kojoj je
prica bila namenjena, onda svakako treba konstatovati
iskrenost, spontanost i prirodnost narodne seoske tradicije
po tim pitanjima. Lazni folklor, o¢ito, ima svoju cenu.
Bajka Crvenkapa, i bez poznavanja specifi¢nog etno-
grafskog konteksta, sadrzi univerzalne motive kojima pri-
vlac¢i daleko Siru publiku od populacije koja ju je nekad
autenti¢no pripovedala. Ti motivi su prisutni ¢ak i u osa-
kaéenim verzijama bra¢e Grim i Sarla Peroa. Univerzal-
nost bajki pociva u simboli¢kim odgovorima na neka
osnovna ljudska pitanja i interesovanja, a medu njima je
polnost jedna od najvaznijih. Stiven Svan Dzons, kritiku-
juci tumacenja koja su akcenat stavljala na oralnost, glad i
prozdiranje u ovoj bajci, konstatuje da nisu potrebna etno-
grafska objasnjenja da bismo razumeli da je Crvenkapa
prica o devojackom sazrevanju, te da simbolizam bajke
dovoljno jasno upucéuje na enigmu seksualnosti koja intri-
gira svako dete: Sta se desava u krevetu izmedu oca i maj-
ke? (Jones 1987, 101). Decji psiholozi i psihoanalitiCari
dali su istu potvrdu zapazanjem da "deca znaju nesto Sto
ne mogu da kazu; njima se svida kad su Crvenkapa i vuk
u postelji" (Betelhajm 1979, 195). Premda nisam sklona
da se slozim s mnogim aspektima tumacenja koje nudi
psihoanaliticar Bruno Betelhajm, koji se pre svega drzao
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price bra¢e Grim (mada su mu bile poznate narodne verzi-
je), ipak i on konstatuje simbolizam ljudskih strasti, oralne
pohlepe i pubertetskih polnih zelja, isticuéi "napupelu pol-
nost" koja predstavlja "opasnost za Crvenkapu kao nedo-
voljno emotivno zrelu osobu" za seksualna iskustva (Be-
telhajm, 192). Bruno Betelhajm konstatuje da polne impli-
kacije ove bajke ostaju presvesne za um deteta, ali da nje-
na sustinska privlacnost, kako za decu tako i za odrasle,
pociva u dubokoj ljudskoj opcinjenosti polnoscu: "Kad u
nama ne bi postojalo nesto $to voli velikog zlog vuka, on
ne bi imao mo¢i nad nama. Stoga je vazno razumeti nje-
govu prirodu, a jo§ vaznije doznati Sta ga ¢ini privlaénim
za nas" (Betelhajm, 191,195).

I, Sta je to onda naljutilo na reklami nase gnevne rodi-
telje?

Problem je oc¢igledno nastao u procesu prekodiranja, od-
nosno, u transpoziciji bajke u zanr reklame. Bajka, poput
mitova, skriva svoja bogata znacenja pod velom simboli-
zma, uz pomo¢ fantasticnih slika govori o vaznim i presud-
nim Zivotnim iskustvima. Slozena strukturiranost poruke u
bajci omogucava joj da prenosi viSeslojni smisao, bez pri-
zemnosti i doslovnosti. Kodovi reklame su, pak, sasvim
drugaciji. lako su semioticari reklame skloni da je shvataju
i tumace poput mitova, reklama je daleko jednostavniji i
konkretniji zanr, bez mnogo mistifikacija. Pa i kada koristi
simbolizam, zna¢enje nikada nije duboko zapreteno kao §to
to biva u bajci 1 mitovima. To je, naprosto, zato §to je
osnovna funkcija reklame da §to bolje proda svoj proizvod.
U tom cilju, ona ne sme mnogo da skriva poruku. Moze se
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igrati simboli¢kim znacCenjima tek toliko da zaintrigira jav-
nost ali ne i da je zbuni, niti da poruku, tj. proizvod koji
prodaje/reklamira ucini necitljivim i nerazumljivim budu-
¢im potrosacima. Zato se i desilo da je poruka o polnosti i
seksualnoj znatizelji Crvenkape, skrivena ali ipak prisutna
u popularnoj i poznatoj verziji bra¢e Grim, na reklami izas-
la na videlo, Sto zbog kodova reklame i njene funkcije, Sto
zbog samog proizvoda koji je bio reklamiran! Nesto, $to uz
pomo¢ bajke mozemo da drzimo u tajnosti i da se pravimo
da ga nema ili da ga ne shvatamo, reklama ¢ini ociglednim,
doslovnim i lako prepoznatljivim.

Kolikogod simbolicki spoj Crvenkape i kondoma na
reklami bio provokativan pa i prizeman, on je bio istinit i
iskren u odnosu na osnovnu poruku bajke. Sta god da je
kreator reklame znao o poruci bajke, on je naiSao na pravi
trag, ali time i razgnevio javnost. Prvi zakljucak bi bio da
ne znamo pravu poruku Crvenkape ili, ako je znamo i na-
slu¢ujemo, onda je svesno potiskujemo. Drugo, misljenje
da je reklama bila vulgarna i uvredljiva moze poticati iz
njene zanrom uslovljene otvorenosti u odnosu na poruku
bajke, ali u tom slucaju se valja zapitati da li smo spremni
da se suoc¢imo sa svojom i, posebno, de¢jom seksualnos-
¢u? Koliko znamo o svojim tinejdZerima, i da li smo 1 ka-
ko kao drustvo sposobni i voljni da se suo¢imo s posledi-
cama koje rano stupanje u seksualne odnose, emotivno i
ekonomski nezrelih osoba, moze da donese?

Mogu da konstatujem da je roditelje uvredila otvore-
nost kojom je reklama poslala erotsku poruku bajke, izvla-
¢eci im iz kutaka svesti skrivena ose¢anja o seksu koja su
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imali kada su i sami bili deca. Izgleda da su to zaboravili,
mozda se toga i postideli prisecajucéi se, a sada su odnekud
uvereni da njihova deca ne razumeju $ta se deSava u bajci
dok im se cita Crvenkapa. Medutim, ako deca to glasno
ne izgovaraju, kako nas uveravaju decji psiholozi, ne zna-
¢i da toga nisu svesna. Mozda bi ba$ zato, de¢ji "preprede-
no", i pitala $ta to reklamira zavodljiva Crvenkapa!?

Sta se mozZe saznati iz semiologije reklame?

Pric¢a o nesporazumu i pogresnom citanju bajke i rekla-
me predstavlja dobar ogled o tome §ta se sve moze i ne
moze saznati iz semioloske analize reklamnih poruka.

Trebalo bi da su kreatori reklamnih poruka stru¢ni lju-
di, svesni manipulacije znac¢enjima i umesni u njihovom
plasiranju u procesu advertajzinga. U tom smislu oni mo-
gu biti dobri ili losi profesionalci, ali tu analitiCar-semioti-
¢ar nema nikakvog upliva niti moguénosti da iz toga iz-
vlaci ikakve valjane zakljucke. Takva analiza, pak, ne pru-
za korisna antropoloska saznanja, budu¢i da reklamne
agencije nisu kolektivni, anonimni preci koji stvaraju mi-
tove, bajke i predanja s namerom da poruke posalju gene-
racijama buduc¢ih potomaka, ve¢ poznata interesno formi-
rana profesionalna udruZenja s ciljem sticanja zarade.

Drugi element komunikacijskog lanca — poruka, pred-
stavlja interesantan predmet analize. Naime, ona je pre
svega uslovljena stru¢noscu i namerom reklamne agencije
1 potrebama proizvodaca koji se reklamira, §to nas vraca
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na prethodno razmatranje. Ipak, ovaj ogled pokazuje da
poruka nosi mogucnost razli¢itih Citanja, (ne)nameravana
1 (ne)svesna od strane tvoraca reklame. Analiti¢ar moze da
razmatra da li je kreator reklame bio upoznat ili ne sa spe-
cificnim sociokulturnim kontekstom publike kojoj je re-
klama bila namenjena, te da li je ta saznanja valjano isko-
ristio. Interesantna, takode, moze biti analiza estetske di-
menzije poruke iz kulturoloske perspektive, moze da pro-
¢ita kulturne trendove koji se kroz reklamu namecu javno-
sti, kao 1 ideolosku pozadinu proizvoda i proizvodaca.
Analiticki su zanimljiva i zanrovska preplitanja koja se
sve vise javljaju u savremenom advertajzingu (vazna mu-
zicka komponenta, kompjuterizovani vizuelni efekti,
usmerenost moderne reklame s Cisto komercijalnog ka
umetnickim efektima, intertekstualnost i postmodernistic-
ka referencijalnost na postojeca dela i druge zanrove itd).
Stoga, savremena reklama koja koristi razlicite referenci-
jalne kodove ne moze, i pored najbolje volje, da predvidi
kakva ¢e biti preferencijalna cCitanja i s tim povezane reak-
cije.

Time dolazimo do, za antropologe i semiologe, najza-
nimljivijeg ¢lana komunikacijskog lanca — do primaoca
reklamnih poruka. Primaoci nisu samo ciljna grupa koju je
kreator reklame imao na umu. Reklama je javna i dostup-
na svima i otuda su moguce najraznovrsnije reakcije koje
semiologu-analiticaru mogu dati vredne informacije o kul-
turnom i socioekonomskom trenutku u kome se dotic¢no
drustvo nalazi. Medutim, potrebno je saznati vrstu reakci-
je i drustvenu grupu koja je ispoljava. Vecina reklama, na-
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ime, prode bez zapazenih javnih reakcija, §to sociosemio-
logu izmice iz ruku predmet njegove analize. Ukoliko do-
de do takvih saznanja, kao §to je to bilo u ovom slucaju,
onda su mu analiticke mogucnosti daleko vece, a rezultati
analize korisni za dalja socijalna i antropoloska razmatra-
nja.

Na kraju, nisam sklona da se u potpunosti slozim s
analiticarima koji u reklamama vide savremene mitove.
Mit je kolektivna, anonimna i nesvesna tvorevina sa sloze-
nom i bogatom simbolikom, dok su reklame svesne, mani-
pulativne i pojedinacne profesionalne konstrukcije s naj-
vaznijim ciljem — Sto bolje prodaje reklamiranog proizvo-
da. Kolikogod slike i poruke reklama bile "mitolike" i
"bajkolike", funkcije reklama su lako prepoznatljive i ko-
mercijalno prakti¢ne, dok ih Zanr primorava da ne budu
"dubokosmislene" ni simbolicki tesko ¢itljive. To, svaka-
ko, ne znaci da semiologija reklama nema svrhu ni per-
spektivu, ali znaci da treba imati na umu njena ogranice-
nja i objektivne domete u spoznaji slike savremenog drus-
tva.
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JUGOSLOVENSKO KULTURNO
NASLEDE - OD JUGOSLOVENSKE
IDEJE DO JUGONOSTALGIJE

Sintagma "jugoslovensko kulturno naslede" sastoji se iz
tri dela koji se, svaki za sebe, shvataju na mnogo razli¢itih
nacina.

Pridev jugoslovenski moZe biti izveden iz naziva drzave
koja je postojala tokom veceg dela dvadesetog veka. Tako-
de je mogucée pridev "jugoslovenski" izvesti iz politicke
ideje koja je vodila stvaranju te drzave, kao i iz onog idej-
nog sklopa koji je ostao posle nestanka drzave i nastavio da
zivi 1 kada drzava s tim imenom viSe nije postojala. Isto
tako, ni sve drzave koje su nosile to ime nemaju jednak
udeo u gradnji atributa jugoslovenski.

Shvatanja sadrzaja pojma kulture variraju od kolokvijalne
upotrebe, politi¢kog i upravljackog diskursa, preko razli¢itog
shvatanja u pojedinim nauc¢nim disciplinama koje se bave
proucavanjima sadrzaja nekog od pojma "kultura".

Samo naizgled, pojam nasleda je jasan, ali, zajedno za
Cesto upotrebljavanim pojmom "bastina", jednako je polise-
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mican ili je, barem, tesko odrediti njegove granice prema
drugim pojmovima koji se odnose na proslost, kao Sto su
svedocanstvo ili izvor.

Polisemicnost sva tri konstitutivna pojma omogucava
veliki broj kombinacija i potrebno je ispitati koja kombi-
nacija najbolje odgovara onome §to je drustveni cilj u defi-
nisanju jugoslovenskog kulturnog nasleda, a da to isto-vre-
meno bude i u okviru nau¢nog odredenja pojmova ili,
barem, ukoliko se od tih pojmova odstupa da odstupanje
bude svesno i intencionalno.

Drzava koja u svom imenu ima re¢ "Jugoslavija" postoji
od proglaSenja Kraljevine Jugoslavije 1929. godine pa do
promene naziva Savezne republike Jugoslavije u naziv
Drzavna zajednica Srbije i Crne Gore 2003. godine. Medu-
tim, teritorija, koja u najve¢em vremenskom periodu saci-
njava drzavu s imenom Jugoslavija, postoji u jedinstvenoj
drzavi jo§ od 1918. godine pod nazivom Kraljevina Srba,
Hrvata i Slovenaca, ali samo do 1992. godine kada su, ras-
pa-dom Socijalisticke Federativne Republike Jugosla-vije,
pod nazivom Savezna Republika Jugoslavija ostale samo
Srbija i Crma Gora. Naziv Savezna Republika Jugo-slavija i
njegovo postojanje nisu generisani jugosloven-skom ide-
jom ve¢ su rezultat politickog i pravnog nastojanja da se
obezbedi pravni i, iz njega izvedeni, diplomatski i imovin-
ski kontinuitet sa prethodnom drzavom. Dva konce-pta
nacionalne svesti, srpski i crnogorski, u periodu odrza-
vanja takve drZave i u procesu njenog raspada bili su van
jugoslovenske ideje, bez obzira na naziv drzave tokom vise
od jedne decenije. Srpski koncept jedinstvene srpske nacije,
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makar i u dve srpske drzave koje ¢ine SR Jugoslaviju i,
potom, Zajednicu drzava, i crnogorski koncept crnogorske
nacije i nezavisne drzave koja se na tome zasniva, nisu
ostavljali ni malo prostora za stari pojam jugoslovenskog.
Stoga se moze zakljuciti da u tom periodu, bez obzira na
naziv drzave, prakti¢no ne postoji nista Sto bi drzava proiz-
vodila kao jugoslovensko i §to bi se sa danasnje tacke gle-
dista moglo tretirati kao jugoslovensko naslede. U tom peri-
odu nema nicega Sto bi bilo rezultat one jugoslovenske ide-
je koja je vodila ka stvaranju drzave 1918. godine. Takav
kraj, zapravo, upucuje na pocetak, na samu jugoslovensku
ideju kao nesto Sto predstavlja hronoloski prvi deo onoga
Sto mozemo razmatrati radi utvrdivanja znacCenja pojma
"jugoslovensko kulturno naslede".

U istorijskim istrazivanjima jugoslovenske ideje, i to ne
samo u njenoj politickoj realizaciji, ve¢ i u domenu klasi¢nog
poimanja kulture (knjizevnost, umetnost, politicke ideje i
politicki folklor) moguce je locirati prve elemente jugoslo-
venskog kulturnog nasleda. Zastupljenost jugoslovenske ide-
je u periodu pre i za vreme Prvog svetskog rata u razli¢itim
delovima buducée zajednicke drzave, kao i njene realizacije i
opredmecivanja, pocetna su tacka svakog istrazivanja jugo-
slovenskog kulturnog nasleda. Koliko i kako je ta ideja bila
opredmecivana u odnosu na konkurentske ideje, kao $to su
bile ideje o stvaranju srpske drzave koja ¢e obuhvatiti sve
oblasti u kojima zive Srbi, o oslobodenju Srbije ili o stvara-
nju ju-go(slovenske) drzave na teritoriji tadasnje Austro-
Ugarske itd, veoma je vazno da se ne bi pod jugosloven-
skim kulturnim nasledem shvatalo ono $to to nije.
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Stvaranjem prve drzave, Kraljevine Srba, Hrvata i Slo-
venaca, zapocinje drzavni period generisanja jugoslo-ven-
skog kulturnog nasleda i otvara se pitanje $ta je kulturno
naslede koje mozZe nositi taj atribut. Na to pitanje se moze
odgovarati samo kroz analizu sastavnih delova, tj. kroz
sagledavanje pojmova "kultura" i "naslede". No, pre toga je
potrebno jo§ jednom se vratiti na kraj postojanja te drzave
da bi se videlo Sta ostaje od jugoslovenskog kulturnog
nasleda kada drzava prestane da postoji. Prestankom gene-
risanja bilo ¢ega $to bi imalo atribut jugoslovenski, osim
drzavnih obelezja, "stolice" u Ujedinjenim nacijama i
zajednickih, a sustinski razdvojenih, diplomatskih predstav-
niStava, te sportskih reprezentacija, Savezna Republika
Jugoslavija je drzava u kojoj je jugoslovensko kulturno
naslede ve¢ pocelo da se stvara samo kao jugonostalgija. U
trenutku kada drzava vise ne pociva na jugoslovenskoj ideji
pocinje vreme jugonostalgije.

Prema svemu iznetom, generisanje jugoslovenskog kul-
turnog nasleda imalo je tri faze i to fazu jugoslovenske ide-
je (do 1918. godine), fazu jugoslovenske drzave (1918-
1992) i fazu jugonostalgije (od 1992. godine). U prvom
periodu generativni faktor je bila politicka ideja, a nosioci
politi¢ki aktivisti i privrZenici te ideje; u drugom periodu je
to prvenstveno drzava zajedno sa slozenim paradrzavnim
aparatom; a u poslednjem su, uz politicku ideju, prisutna i
individualna stanja i se¢anja koja stvaraju nove fenomene
koji, iako bazi¢no nostalgicni, predstavljaju stvaranje "no-
vog" jugoslovenskog nasleda.
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Pojam kulturnog nasleda najce$¢e referira na pojam
"visoke kulture", na pojam kulture odreden u sociologiji
kulture ili kulturologiji i to viSe u kolokvijalnom shvatanju
ovih disciplina nego u njihovim teorijskim konceptima.
Visoka kultura, shva¢ena kao umetnost (knjizevnost, likov-
na, muzi¢ka umetnost, pozoriste i film), nesto je Sto izgleda
predodredeno da stvara proizvode koji ¢e se potom ¢uvati
kao kulturno naslede. Ovaj koncept je sa dve strane nagri-
zen: s jedne strane, pojmom popularna kultura koji visoku
kulturu predodreduje isklju¢ivo kao elitnu kulturu, i s druge
strane antropoloskim pojmom kulture koji obuhvata prakti-
¢no celinu ljudskog zivljenja. Bez obzira $to je dominantna
muzejska praksa usmerena ka elitnoj kulturi, nema ozbilj-
nog pokusaja teorijskog svodenja kulturnog nasleda na tra-
gove elitne kulture. S druge strane, masovno kreirana kultu-
ra, shvacena kao proizvod zivota, ne moze biti isklju-Cena
iz nasleda, bas kao $to se ne moze iskljuciti ni popu-larna
kultura. Cak je u nekim slu¢ajevima petrifiko-vana i kon-
struisana "narodna" kultura postala stozer nasleda kao Sto
se to dogodilo sa seljackom subkulturom srpskog sela iz
devetnaestog veka. Takode, popularna kultura, shvacena
kao "kultura za mase", bilo da je ekonomski ili politicki
generisana, predstavlja ¢esto jace obelezje nekog vremena,
neke ideje ili politike nego $to to ¢ini visoka kultura.

Uvodenjem u razmatranje pojma "obelezje vremena"
prelazi se na tre¢u komponentu sintagme "jugoslovensko
kulturno naslede" — na sam pojam "nasleda". Ne ulaze¢i ni
u semantiku pojma niti u pregled mnogobrojnih definicija,
treba se zadrzati na osnovnoj osobini ovog pojma, na nje-
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govoj gradivnoj konstruktivnosti, tj. na tome da taj pojam
u sebi sadrzi konstrukciju. Sta, kako i za$to ¢emo nesto
proglasiti za "naslede" zavisi od toga ko smo to "mi" i u
kojim drustvenim okolnostima to ¢inimo. Ta radnja ima
razlicite aktere i to moze biti drzava preko svojih direktnih
organa (razna ministarstva) ili paradrzavnih organa (zavo-
di, muzeji), ali to mogu biti i razliite organizacije od
politi¢kih i ekonomskih do raznih udruzenja i grupa koje
se deklarisu (ili ne deklarisu) kao neprofitne i nevladine, a
zahvaljujuéi 1 najmodernijoj tehnologiji prenosa informa-
cija to moze biti i pojedinac. Raznolikost uc¢esnika, u utvr-
divanju onoga Sta treba smatrati nasledem, rezultat je
demokratskog drustva i slobode iskazivanja stavova u jav-
nosti, te svaki pokusaj monopolisanja, pogotovo od strane
drzave, predstavlja na politickom planu suzavanje slobode
ukoliko se suzbijaju drugaciji stavovi, a na planu uspesno-
sti "Sizifov posao" jer ¢e u uslovima demo-kratskog drus-
tva uvek postojati razliCiti kreatori i razliCita "nasleda".
Stoga drzava, njeni drzavni i paradrzavni organi, zaduzeni
za kreiranje politike nasleda, treba da sasvim jasno shvate
da nisu i nece biti jedini akteri konstruisanja kulturnog
nasleda, te da ¢e uvek postojati i alternativni konstruktori i
alternativna nasleda.

Arbitrarnost u odredivanju opsteg koncepta nasleda, kao
i u svakom daljem konkretizovanju odgovora na pitanje Sta
¢emo smatrati nekim od oblika nasleda, ¢ini potrebnim
ukazivanje na uzroke takve arbitrarnosti iz koje proizlazi
konstrukcija kao njegovo osnovno obelezje. Ukoliko je
naslede nesto §to sa vrednosno pozitivnim kriterijumom
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uzimamo iz proslosti, onda je isti taj vrednosni kriterijum
prisutan i u selekciji onoga §to ¢emo kao naslede za buduc-
nost selektovati budu¢im generacijama. Vec¢ se tu postavlja
pitanje da li ¢emo buduéim generacijama prepustiti da oni
generiSu svoje naslede ili ¢emo pokusati da im preporuci-
mo/nametnemo ono $to mi mislimo da treba da bude njiho-
vo naslede. Samo selekcijom prezento-vanja i Cuvanja ili,
eventualno, unistavanjem svega ostalog, mogao bi se ostva-
riti takav projekt koji je u realnosti nezamisliv. Prema tome,
buducée generacije ¢e iz sveuku-pne zaostavstine birati Sta
¢e smatrati vrednim 1 §ta ¢e proglasiti za svoje naslede koje
su im preci ostavili.

Iz svega iznetog jasno se vidi da vrednosni sud, po svo-
joj prirodi arbitraran, ugradivanjem u akciju nuzno nosi
njen konstruktivni karakter. Relativnost vrednosnih sudova
nam ne dozvoljava da utvrdimo apsolutne vrednosti na ko-
jima bi gradili pojmove dobrog nasleda i onda takvo nasle-
de prihvatali kao svoje. Medutim, to ne ¢ini nemogu¢im
utvrdivanje opsteg koncepta nasleda niti njegove konkretne
forme. Jedino se ti principi moraju posmatrati dinamicki, tj.
ograni¢eno 1 privremeno, uz izbegavanje svake ideje da su
odluke apsolutno valjane i dugotrajne sa pretenzijom na
vecnost. Konkretno, to znaci da je moguce odredenim pu-
tem do¢i do stava §ta je za nas i sada kulturno naslede, uz
obaveznu svest da je vazenje te odluke vremenski, pa i so-
cijalno ograniceno. Sasvim je moguce da ¢e protokom vre-
mena do¢i do potpuno drugog izbora, kao i da istrovre-
meno u razli¢itim druStvenim grupama postoje razliciti
izbori. Sve to treba imati u vidu kada se konstruiSe odre-
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deno naslede prema kome zauzimamo pozitivan stav, na
kome gradimo delove sopstvenog identiteta i identitete koji
se stvaraju u procesu socijalizacije. Od posebnog je znacaja
kada to Cini drzava, spremna da usled politicke prirode vla-
sti, bez obzira na stvarnost koja tu vlast ¢ini vremenski
ograni¢enom, zamisli da je veCna i da ¢e sve njene odluke
ostati neporeCene u buducnosti. Zaslepljena verom u svoju
veénu misiju, u stanju je da uti¢e na one delove izgradnje
identiteta na koje moze da utice i to u procesima vaspitanja
i obrazovanja, ne ostavljaju¢i slobodu izbora sopstvenog
nasleda.

Vrednosna selektivnost u izgradnji naSeg nasleda dovo-
di do ulepsavajucih procesa koji polaze od trenutnih estet-
skih 1 etickih merila. Nasuprot takvoj polaznoj poziciji u
konstrukciji nasleda nalazi se klasican istoricizam koji sva-
ku stvar iz proslosti smatra izvorom. Taj pristup je vredno-
sno neutralan i u tom smislu izbegava moguénost da pred-
stavlja konstrukciju. Stvaranje tezaurusa svedocCanstava o
vremenu iz koga ¢e sadasnja, kao i buduée generacije, gra-
diti svoj konstrukt nasleda je opravdano u smislu otvoreno-
sti da 1 ono §to se ne smatra lepim i vrednim ude u "riznicu
proslosti”, budu¢i da Cini zivot ljudi datog perioda. Ipak,
takav pristup je prakticno nemogug, jer svi procesi arhivira-
nja svedocanstava o sadaSnjem vremenu nuzno u sebi nose
elemente selektivnosti. Uz sve tehnoloske inovacije koje
omogucuju lakSe i mnogostruko obimnije odlaganje infor-
macija, nezamislivo je njihovo obuhvatno ¢uvanje. Stoga je
neophodno u nuznoj selekciji imati u vidu konstrukcionu
prirodu nasleda i sve vrednosne i estetske sudove vremena
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u kome se selekcija obavlja. Kada je re¢ o drzavnoj kon-
strukciji nasleda i profesionalcima koji to rade, potrebno je
imati u vidu promenljivost kriterijuma u proslosti i na osno-
vu tog saznanja ne samo anticipirati kriterijume buducnosti
ve¢ dati prostor $to je moguce ve¢em broju kriterijuma koji
mogu nastati. Drzava moze pomagati i grupne, partikularne
pokusaje tezaurisanja informacija o sadasnjosti imajuéi u
vidu da sama ne moze da pokrije sve vrste i aspekte tog
posla.

Nuzna selekcija u stvaranju "zaostavstine za budu-
¢nost" upucuje da, i u trenucima kada svest o tome postoji
i kada bi namera bila da se konstrukcija svede na najma-
nju moguéu meru, to jednostavno nije moguce. Kada je,
pak, re¢ o proslim vremenima i to onima koja su hronolos-
ki ogranicena, kao $to je postojanje jedne drzave na odre-
denoj teritoriji i stvorenoj na osnovu jasne politicke ideje,
selekcija informacija o tom vremenu je kombinacija orga-
nizovanog tezaurisanja, uz sve elemente konstrukta u vre-
me njenog postojanja sa pretezno stihijnim odnosom posle
njenog nestanka.

Radi ispitivanja pojma "jugoslovensko kulturno nasle-
de" i trazenja njegovih elemenata koji su ideoloski kon-
struisani u periodima 1918-1941 i 1945-1992, potrebno je
perthodno raspraviti osnovno pitanje okvira tog sadrzaja.
Maksimalisticki okvir odredivao bi kao jugoslovensko
kulturno naslede sve §to je u periodu dve drzave, koje su
postojale na skoro istoj teritoriji, stvoreno u domenu koji
smo prethodno definisali kao kulturu. S druge strane,
okvir koji bi polazio od politicke ideje koja je stvorila tu
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drzavu i njene realizacije tokom vise od pola veka njenog
trajanja bi, pod jugoslovenskim kulturnim nasledem, pod-
razumevao samo one tvorevine koje su nastale kao reali-
zacija ideje ujedinjavanja ili zajedniCkog zivota razliCitih
naroda obuhvacenih jugoslovenskom idejom i drzavom.

Sto se jugoslovenskog kulturnog nasleda ti¢e, osnovni
izbor pri odredenju ovog pojma nalazi se u odgovoru na
pitanje da li se radi o nasledu vremena ili o nasledu drza-
ve. lako moze izgledati preusko odredenje nasleda drzave,
ono je prihvatljivije od drugog kriterijuma. Naime, nasle-
de vremena obuhvata i mnoga druga nasleda, tj. mnoge
druge stvari koje su se javljale u dato vreme na prostoru
bivse Jugoslavije. U kulturi, shvacenoj kao amalgam viso-
ke kulture, popularne kulture i kulture koju zivi stanovnis-
tvo, ima elemenata specifi¢nosti pojedinih sastavnih delo-
va i elemenata univerzalnosti uslovljene tadasnjim globa-
lizacijskim procesima. Ni jedni ni drugi ne mogu predsta-
vljati specifi¢éno jugoslovensko kulturno naslede. Prema
tome, takvom okviru za odredenje jugoslovenskog kultur-
nog nasleda ne bi pripadale ni one zajednicke kulturne
tvorevine koje su plod evropskih ili globalnih kulturnih
kretanja, a pogotovo ne one posebne koje se javljaju u
nezavisnom zivotu kultura u sastavnim delovima bivSe
Jugoslavije.

Dva razli¢ta perioda u zivotu jugoslovenske drzave i
veca vremenska udaljenost prvog nalaze da on u potpunosti
bude prepusten istori¢arima ili, Sire receno, istorijskom pri-
stupu koji ¢e istraziti, pocevsi od jugoslovenske ideje pa do
Drugog svetskog rata, one elemente kulture koji su bili
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jugoslavizujuéi u direktnom i indirektnom smislu. Period
posle Drugog svetskog rata, pogotovo poslednjih dvedese-
tak godina, iz antropoloskog ugla pokazuje nekoliko kljuc-
nih elemenata koji iz danasnje perspektive izgledaju kao
konstitutivni delovi jugoslovenskog kulturnog nasleda. To
su kulturni proizvodi u visokoj, popularnoj ili "narod-noj"
kulturi proistekli iz glavnih obelezja drzave i ideolo-gije
koja je tom drzavom vladala, kao $to je kljucni idejni trou-
gao izgradivan tokom 1950-ih godina: samoupravlja-nje,
nesvrstanost 1 opStenarodna odbrana, pra¢en proizvodi-ma i
atributima same drzave, idejom bratstva-jedinstva, shvata-
njem radnicke klase kao subjekta jugoslovenske (i svetske)
revolucije, vladavinom komunisticke partije (KPJ, SKJ),
kultom Josipa Broza i kultom partizanskog rata (NOB). Jo§
jedan element "specificnosti" jugoslovenskog socijalizma,
usmereno obrazovanje, etabliran je dosta kasno, pred sam
kraj Titovog zivota i nije dostigao stepen temelja jugoslo-
venskog puta u socijalizam, kao $to su to bili samoupravlja-
nje, opStenarodna odbrana i nesvrstavanje. Ipak, proizvodi
usmerenog obrazovanja predstavljaju deo, ovako shvace-
nog, jugoslovenskog kulturnog nasleda.

Sve drugo Sto je nastalo u tom periodu predstavlja
naslede vremena koje nema nuzno jugoslovenski atribut,
bez obzira §to u jugonostalgi¢noj perspektivi dobija takvo
znacenje. S druge strane, danasnja jugonostalgi¢na poima-
nja odredenih potrosnih dobara ili socijalnih fenomena,
koja ne predstavljaju jugoslovensko kulturno naslede, jed-
nako kao §to ga ne predstavljaju i proizvodi visoke kulture
nastali u okviru pojedinacnih nacionalnih ili admi-nistra-
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tivnih celina bivse drzave, jesu elementi buduceg jugoslo-
venskog kulturnog nasleda. Buducée generacije ¢e danas-
nja jugonostalgicna shvatanja i njihove realizacije u mate-
rijalnom ili nematerijalanom obliku tretirati kao jugoslo-
vensko kulturno naslede.



MUZEJI I MODERNIZACIJA:
DRES, TRAKTOR I PLASTICNA LUTKA

Ako je pitanje da li dvanest andela mogu da stanu
na vrh igle bilo sasvim sholasticko, pitanje da li
dvanaest traktora mogu da udu u Etnografski mu-
zej nije sasvim tehnicko

Uz svu artificijelnost crtanog filma naspram naturalisti-
¢kog slikanja zivota kamerom, u igranom filmu scene lete-
nja kroz vazduh su daleko prirodnije u animiranoj verziji.
Let Petra Pana izgleda lagano mogu¢ u Diznijevom crta-
nom filmu, dok u prvom filmu serijala Supermen, prilikom
letenja, izgleda kao drvena lutka. UsavrSena kom-pjuterska
animacija je u potpunosti uklonila iz novih filmova nesavr-
Sene scene snimane tradicionalnim trik-tehnikama. Lakoc¢a
zamiSljenog i nestvarnog je pobedila materijalnost.

Teskota materijalne konkretnosti naspram lakoce
apstrakcije pokazuje se u punoj meri u relaciji antropologije
i antropoloske muzejske prakse. Raskorak ispitivanja
zasnovanih na muzejskim predmetima u odnosu s etnologi-
jom/antropologijom jeste prouzrokovan uverenjem da je
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primarna disciplina "vrednija" od muzeologije, te realizaci-
jom tog uverenja u obrazovnom procesu (["aBpmimoBuh
2007, 24), ali je i posledica ¢injenice da muzejska delatnost
operise s opredmecenim idejama, za razliku od antropologi-
je koja proucava ideje u njihovom prirodnom, apstraktnom
obliku. No, muzej jeste muzej ukoliko se u njemu nalaze
predmeti dok, s druge strane, muzej ideja izgleda nemoguc
ukoliko se ne radi o biblioteci. Otezani posao antropoloskih
muzealaca (i antropologa koji proucavaju "materijalnu"
kulturu) sastoji se u tome $to moraju prvo da predmete,
opredmecene ideje, raspredmete (deobjektizuju) da bi im
pristupili, $to ne mora da radi antropolog koji proucava
idejne sisteme, od srodstva do mitologije, od razmene do
klasifikacijskih sistema ili socijalnih odnosa.

Medutim, imanentne teSkoce nisu 1 ne bi trebalo da
budu opravdanje za veéi raskorak izmedu glavnih tokova
"mati¢ne" nauke i njenih muzejskih emanacija. Vremen-
sko odstupanje ne bi smelo da bude veée od vremena
potrebnog da se promena paradigme operacionalizuje u
muzejsku delatnost. Svako drugo odstupanje proizvod je
namerne ili lenje ideoloske petrifikacije.

Dve realizovane i jedna zamisljena izlozba u periodu
od Cetvrt veka mogu posluziti kao raspravni materijal za
relaciju antropologije 1 muzeologije kako u periodu antro-
pologizacije hibernirane etnologije pre vise decenija’, tako
1 u vremenu sadasnjem.

' O procesu antropologizacije nekadasnje etnologije u Srbiji
(Kosaueruh 2006 b, 47-90; Kovacevi¢ 2010, 15-43).
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Uvod - IzloZba kostima i rekvizita
fudbalskih navijaca 1986. godine

1zlozba Kostimi i rekviziti fudbalskih navijaca odrzana
je 1986. godine u Manakovoj kuéi — izdvojenom odeljenju
Etnografskog muzeja u Beogradu.” Etnografski deo pripre-
me izlozbe, sakupljanje materijala pa do zamisli pod ruko-
vodstvom autora ovog teksta, obavila je ekipa tada$njih stu-
denata etnologije Filozofskog fakulteta u Beogradu.® Izlo-
zeni eksponati su dobijeni od samih navijaca kao i marke-
tinskih odeljenja fudbalskih klubova "Crvena zvezda" i
"Partizan". Na izloZbi su prikazani uobicajeni delovi kosti-
ma i rekviziti koji iskazuju klupsku pripadnost prilikom
navijanja (dresovi, zastave, Salovi, kape, trube, Cegrtaljke i
sl.) i sitni upotrebni predmeti kojima se iskazuje ta pripad-
nost van situacije navijanja (Solje, pepeljare, blokovi, olov-
ke i sl.). Posebno mesto je zauzimao i "trofej" navijaca Par-
tizana donet sa stadiona u Ljubljani gde je Partizan 1976.
godine, u poslednjem kolu Sampionata, obezbedio titulu
prvaka, a koji se sastojao od veé¢eg komada trave smestenog
u za to posebno napravljeno drveno sanduce.

Bez obzira §to je u tom periodu autor ovog teksta bio
¢lan upravnog odbora Etnografskog muzeja, kao predstav-
nik Etnoloskog drustva Srbije koje je po tadasnjem statutu

? Kustos zaduZen za taj deo Etnografskog muzeja bila je
Nina Seferovi¢ (1947-1992).

3 Rajko Golubovi¢, Miroslav Popovi¢, Sasa Sreckovié i
Marko Stojanovic.
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delegiralo c¢lana tog odbora, on ne zna niSta o otporima
odrzavanju ove izlozbe unutar samog muzeja. Kustos
Manakove kuce, Nina Seferovic, saopstila je da ¢e izlozba
i¢i bez kataloga, §to je neuobicajeno za izlozbe koje reali-
zuje muzej, a glavno iznenadenje se dogodilo nekoliko
dana pred otvaranje izlozbe kada se ni u samom muzeju, a
ni van njega, nije mogao naci etnolog koji bi otvorio izlo-
zbu. Nemajuci drugo resenje izlozbu je, takode neuobica-
jeno za ono vreme, otvorio njen autor.”

Usmena i$¢udavanja Cinjenici da pored uobicajenih
opanaka, pregaca, varjaca i kutlac¢a pod krov Etnografskog
muzeja ulaze artefakti urbanih navijackih "plemena" pre-
nela je Nina Seferovié, ali kolegijalno-anonimno tako da
ni tada nisam znao ko su bili is¢udeni.

Kako i koliko je ta izlozba odudarala od decenijama
stvarane predstave o tome Sta moze da bude predmet etno-
grafskog opisivanja i prikazivanja?

Dresovi fudbalskih navijaca i ostali delovi kostima imaju
jednu zajednicku crtu sa svetinjama etnografskih izlozbi —
izloZenom "narodnom" nos$njom. Ni izloZena nosnja ni dre-
sovi fudbalskih navijaca nisu svakodnevno odelo populacije
koja ih nosi. Svakodnevna radna odeca srpskog seljaka

* Tada se jo$ nije naslucivalo vreme omoguéenog narcistickog
egoludila ovaploceno u sadasnjem zahtevu da knjiga mora imati
deset ili vise autocitata da bi od strane ministarstva nauke bila pri-
hvacena kao knjiga, koje se u buduc¢nosti moze realizovati i kroz
obavezno samootvaranje izlozbi, zatim samoprikazivanje knjiga u
Casopisima pa do avansnog pisanja autonekrologa.
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devetnaestog veka nije bila u fokusu prvih i svih potonjih
sakupljaca narodne nosnje i to iz dva razloga — estetskog 1
prakticnog. Bogatstvo ukrasa svecane odece je doprinelo da
se za reprezentaciju sopstvenog narodnog duha bira ono §to
je "lepse", dok se radna odeca, osim svog skromnog "izgle-
da" i potrosnog karaktera, nije mogla na¢i u sanducima i
ormanima ili na tavanima seoskih kuca u trenutku kada su
se popunjavale etnografske zbirke. Prema tome, isto kao §to
se svecCana no$nja nosila na svadbama i slavama, tako se i
dresovi i Salovi nose samo u sve¢anim prilikama tj. na fud-
balskim utakmicama. I navijaci tu garderobu ne koriste u
svakodnevnom Zzivotu i ne idu u njoj u Skolu ili na posao.
Kostim fudbalskih navijaca ima izrazenu identifikator-
sku funkciju (Kovacevi¢ 1987; Koauesuh 2001, 108-125).
Jasno pokazivanje pripadnosti klubu i navijackoj grupi su
dvanivoa identiteta koje iskazuje dres ili neko drugo navijac-
ko obelezje. I dok se partikularni identitet, odnosno, pripad-
nost pojedina¢noj navijackoj grupi moze stopiti unutar celine
navijaca jednog kluba, ostaje pitanje kako se dva ili vise
klupskih partikularnih identiteta mogu stopiti u jedan opsti —
nacionalni. Sa sli¢nim problemom se suocilo i etnografsko
prikazivanje nacionalne nosnje generisano u romanticarskoj
paradigmi. Odgovor na pitanje kako desetine potpuno razli-
¢itih regionalnih kostima (posebno svecanih) mogu biti
izraz jedinstvenog narodnog duha i kako mogu posluziti kao
etnicki teritorijalni markeri — ostalo je bez odgovora. Stoga je
seoski svecani kostim postao vrednost po sebi prisutan na
etnografskim izloZzbama i u radionicama koje izraduju kosti-
me za folklorne ansamble kulturno-umetnickih udruzenja.
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Petrifikovana kultura seoskog stanovniStva Srbije je u
svom reprezentativnom vidu — narodnoj nosnji — dovela do
pojma "stalne postavke". Stalnost postavke jasno govori da
se toj izloZbi nema $ta vise dodati jer su nekakva otkri¢a
bilo ¢ega novog u odevanju devetnaestovekovnih seljaka u
Srbiji potpuno nemoguéa. Da li ¢e stanje mirovanja, koje
nastaje posle jednom i zauvek obavljenog posla, nekome
odgovarati ili nece stvar je li€nih ambicija i prisustva/odsu-
stva zadovoljstva intelektualnim i bilo kakvim radom.
Odbacivanje "etnografskog" karaktera svekolikog savreme-
nog odevanja — od mode do navijackih kostima — jasan je
odgovor na prethodno postavljeni izbor.

Nesudena izlozba traktora u Etnografskom muzeju

U Etnografskom muzeju u Beogradu postoji jedna zbir-
ka koja se zove "Zemljoradnja". "Zbirka sadrzi tradicional-
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ne alate 1 sprave za obradu zemlje i preradu Zitarica i drugih
useva. Zbirku ¢ine motike, budaci, rala, plugovi, drljace, sr-
povi, kose, vile, grabulje, vodiri, brusevi i krunjac¢i. Pred-
meti su, prema materijalu od koga su napravljeni, razvrstani
na: drvene, drveno-metalne i metalne." Tu zbirku je svoje-
dobno vodio kolega Dusan Maslovari¢ (1928-1996). On je
govorio kako od zbirke koju je on vodio jednom moze da
se napravi izlozba oracih sprava i da posle nema razloga da
se ponovo pravi izlozba kroz 10 ili 20 godina. To je objas-
njavao ¢injenicom da se takve orace sprave vise ne prave i
ne upotrebljavaju, a da je sve teze ili skoro nemoguce pro-
naci neku slucajno preostalu na tavanu seoske kuce koja bi
obogatila postojec¢u kolekciju. Potpuno usvajajuéi obrazlo-
zenje nemogucnosti ¢estog pravljenja izlozbi tradicionalnih
ora¢ih sprava i u zelji da pomognem kolegi da prevazide
pasivan polozaj u svom zanimanju, predlozio sam mu da
napravi izlozbu traktora. On je bio zbunjen predlogom da
napravi izlozbu traktora, ili izlozbu fotografija traktora ili
delova traktora, ili naziva firmi i njihovih zastitnih znakova,
Sto su bile predlozene podvarijante proizasle iz ograni¢enog
prostora Etnografskog muzeja. Maslovari¢ je moj predlog
shvatio kao Salu ili preterivanje te nikada nije bilo nikakvog
pomena o nekoj takvoj izlozbi.

U to doba orace sprave su bile zna¢ajna tema etnologi-
je u Jugoslaviji. Najvise zahvaljujuc¢i hrvatskoj etnologiji,

> Opis sadrzaja zbirke ,,Zemljoradnja“ preuzet je sa sajta Et-
nografskog muzeja 8. marta 2011. (http://www.etnografskimuzej
.s/s0410.htm)
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na celu sa njihovim tadasnjim vode¢im etnologom Brani-
mirom Bratani¢em (Bratani¢ 1939), gde su bile shvatane
kao etnic¢ki markeri, kao nesto pomocu ¢ega se moze utvr-
diti dokle je neSto nase, a gde prestaje to nase, i ako utvr-
dimo dokle je nekad nesto bilo nase da se onda ponovo
potrudimo da to ponovo postane nase bez obzira na stotine
hiljada ljudi koji ¢e poginuti. U srpskoj etnologiji nije bila
prihvacena/realizovana ideja o ora¢im spravama kao et-
ni¢kim markerima ili ne bar na taj nacin koji je rezultirao
etnoloSkim atlasom Evrope, iza kojeg takode stoji bazi¢na
ideja o jedinstvu kulture tla, krvi i nacije. Kartiranje i ma-
piranje elemenata seljacke kulture radi utvrdivanja terito-
rija koje "nama" pripadaju nije uhvatilo maha u srpskoj et-
nologiji tokom dvadesetog veka, bez obzira $to je bilo pri-
sutno u programskim tekstovima na samom pocetku
(Bophesuh 1901). Tradicijska, seljacka kultura je u srp-
skoj etnologiji ve¢ izmedu dva svetska rata izgubila zna-
¢aj sredstva politicko-teritorijalne demarkacije i postala
sama sebi svrha sa slabim prate¢im ehom narodnjastva i
tradicioljublja. Tako je zbirka ora¢ih sprava iz devetnae-
stog veka to jednostavno bila i ostala i nije uopsSte mogla
da dozivi bilo kakvu transformaciju.

Refokusiranje sa tradicionalnih oraéih sprava na mo-
derne sprave iste namene imalo bi inovacijski karakter
unutar tadaSnje etnologije s jedne strane, ali i znacaja za
proucavanje drustva i kulture tog vremena, s druge strane.
Naime, traktori su bili vrlo znacajna inovacija u razvoju
srpskog sela i poljoprivrede, pa samim tim i drustva u ce-
lini tokom Sezdesetih godina proslog veka. Do sredine 60-
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ih godina 20. veka traktori nisu bili u slobodnoj prodaji,
odnosno pojedinac, seljak kome je ostavljena bila plodna
zemlja u okviru zemljiSnog maksimuma od 10 hektara, ni-
je mogao da kupi traktor. Traktori su se prodavali samo
drustvenim firmama, kombinatima, zemljoradnickim za-
drugama i sli¢cno. U trenutku kada je dozvoljena prodaja
traktora doslo je do velikih promena u selu jer su seljaci
dosli regularno do kupovine traktora, koja je do tada bila
izuzetno otezana i svodila se na stare, polovne, rashodova-
ne traktore koje su odbacile zemljoradnicke zadruge i
kombinati. Traktori su se u tadasnjoj Jugoslaviji proizvo-
dili na viSe mesta: po licenci kanadskih proizvodaca trak-
tora "IMT" Novi Beograd ("Massey Ferguson") jo§ od
1955. godine, italijanskih "IMR" ("Landini") u Rakovici
ili nemackih ("Deutz") u fabrici "Torpedo" Rijeka. Upra-
vo u to vreme "Massey Ferguson" je kupio italijansku fa-
briku "Landini", tako da je imao licencni odnos s obe beo-
gradske fabrike traktora. Ovo licencno poreklo je uslovilo
da su traktore IMT u zargonu zvali Fergusoni. Ve¢ polovi-
nom 60-ih godina fabrike pokuSavaju da razviju sopstvene
modele i omasove proizvodnju u skladu sa novim propisi-
ma o prodaji traktora, pa je 1964. godine zapoceta proiz-
vodnja traktora IMT 555, prema sopstvenoj dokumentaci-
ji® i 1967. traktora Rakovica 60 u fabrici IMR.’

1z sasvim sazetog pregleda glavnih proizvodaca trakto-
ra i licencnih ugovora, vidi se da, ako orace sprave nisu

¢ http://www.imt.co.rs/istorija/21.jpg
7 http://www.imr-rakovica.com/istorijat.html
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mogle da posluze kao etni¢ki markeri, traktori mogu da
budu znacajan pokazatelj ekonomskih markera uticaja i
nastojanja da se ti uticaji menjaju. Takode, odnos prema
stranom partneru je bio obojen ideoloskim shvatanjem od-
nosa kapitalizma i socijalizma, prvenstveno domaceg, sa-
moupravnog socijalizma. Kupovina licence je javno pri-
znanje da samoupravni socijalizam nije u stanju da proiz-
vede napredan tehnicki proizvod (traktor, automobil, frizi-
der i sl.) i kada je ve¢ taj ¢in nuzan onda se on sakriva
promenom naziva proizvoda, pa se traktori IMT nisu zva-
nicno zvali "Ferguson" ve¢ samo zargonski, a potom se
zurilo da se "osvoji proizvodnja" ¢ime se ne samo smanji-
vala finansijska stavka ugovora sa stranim partnerom, vec
i obezbedivala svekolika nezavisnost zemlje u odnosu na
kapitalisticki svet. Brzo "osvajanje proizvodnje" je takode
trebalo da, koliko-toliko, povrati ugled domacih tehnolos-
kih sposobnosti poljuljan nuzno$éu kupovine licence.®

Da bi se shvatilo zasto tako znacajna i masovna poja-
va, kao $to je ulazak traktora u srpsko selo, nije adekvatno
primecen u radu etnologa specijalizovanih za prou¢avanje
zemljoradnje, ali i ne samo zemljoradnje, potrebno je sa-
gledati idejni sistem u kome je funkcionisala etnologija i
posebno njen muzejski ogranak. Ono $to nisu radili srpski
etnolozi u muzejima (i ne samo u muzejima), petrifikujuéi

¥ Korak dalje od "osvajanja proizvodnje" je periferna prome-
na proizvoda kojom se, toboZze, kida i poslednja veza s origina-
lom. Primer takve "promene" je transformacija Fijatovog mode-
la 128 u Zastavu 101.
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seljacku kulturu devetnaestog veka kao svoj ekskluzivni
zabran, radili su strani antropolozi ili sociolozi sela
(MapjanoBuh 1981). Njihovu paznju su skrenule monu-
mentalne kuée koje su ubrzo postale predmet antropolos-
kog proucavanja (Brati¢ i Malesevi¢ 1982). Medutim, tra-
dicionalisticka etnologija, shvacena kao etnografija srpske
seljacke kulture devetnaestog veka, nije mogla da ukljuci
proucavanje novih, velikih kuc¢a koje se nikako nisu ukla-
pale u Cvijicevu tipologiju seljackih kuca sa kraja devet-
naestog veka (Lpujuh 1902; [{Bujuh 1922). Isto su prosli i
traktori. Dok su ih strani antropolozi proucavali i tumacili
kao statusni i prestizni simbol (Schierup 1974), domaci et-
nolozi su se jadali §to ne mogu Cesto da prave izlozbe sta-
rih oraéih sprava.

Stacionarni rad stranih antropologa naspram kratkotraj-
nog boravka domacih etnologa na terenu koristio se kao
objasnjenje razliCitih rezultata istrazivanja (pspaua 1987
Hpibaya 1975, 51-57). Poredeéi sopstvene rezultate etno-
grafskog proucavanja Ljubicevca sa rezultatima danskog
antropologa Karla Urlika Sjerupa, D. Drljaga pise: "Upa-
dljiva razlika je i u rezultatima koje je stranac istraziva¢
postigao proucavajuci stacionarno u trajanju od Cetiri me-
seca jedno selo nadomak Kladova od skromnih zapazanja
naSeg eksploratora koji je u istom naselju boravio 2-3 puta
po dva dana" ([Ipspaua 1987, 28).

Mada naoko izgleda ¢udnovato, nativni etnografi su
provodili daleko manje vremena na terenu koji im je bli-
zak i poznat, od stranaca koji su prevaljivali dalek put i u
tradiciji angloamericke antropologije na terenu boravili i
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godinu dana. Jedan od razloga je nativnost samih etnogra-
fa koji, poznajuci jezik, istoriju, opsti kulturni okvir itd,
nemaju potrebu za dugotrajnim upoznavanjem s istraziva-
nom lokacijom, ali taj razlog nije uslovljavao razlike u re-
zultatu etnografskog delanja. Nepripremljenost nativnih
etnografa za kvalitetan terenski rad, koja je proizilazila iz
uverenja da nativnost obezbeduje "poznavanje naroda", ali
i usled autoetnografskog usmeravanja ("etnografija moga
sela po secanju") izjednacavala je razlike nastale jezickom
i informativnom inferiorno$¢u stranih antropologa. Anali-
za dva etnografska rada iz pedesetih godina dvadesetog
veka pokazala je da se navedene razlike medusobno kom-
penzuju kada je polazna osnova istrazivanja ista ili gotovo
ista (KoBaueBuh 2006 b, 97-132). Ali kada je polazna
osnova drugacija, odnosno kada je cilj etnografskog istra-
zivanja drugaciji, rezultati su nesamerljivi. Naspram na-
tivne etnografije kao disperzivnog proucavanja nekadas-
njeg "narodnog zivota" ili celovitog opisa nekog segmenta
tako odredenog opsteg predmeta proucavanja, neki od an-
tropologa koji su stigli na domacée etnografsko polje su
imali problemski jasno definisane ciljeve s interpretativ-
nim namerama, kojima sakupljeni etnografski podaci tre-
ba da posluze kao sredstvo.

Izvesno refokusiranje sa dalekih se¢anja na seljacki zi-
vot devetnaestog veka na registrovanje "savremenih pro-
mena" (Bacosuh 1974), prisutno u srpskoj etnologiji, bilo
je visestruko uslovljeno. Eksterni zahtevi da etnografski
rad pronade svoje mesto ogledali su se u angazovanju et-
noloskih institucija u istrazivanjima koja su vezana za
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elektrifikaciju ili izgradnju akumulacionih jezera. Takva
istrazivanja su se kretala izmedu arheolosko-muzejskih
namera da se zabeleze, prikupe i u muzeje prenesu posled-
nji ostaci seljacke potkulture devetnaestog veka i zahteva
drzave da se dobiju informacije o nac¢inima na koje reagu-
je stanovnis$tvo kome predstoji seoba, koji je Cesto posta-
vljan pred socioloski deo projekata, poput istrazivanja sta-
vova stanovnika naselja koja ¢e biti potopljena izgrad-
njom DPerdapske brane. S druge strane, bioloski procesi,
koji su suzavali populaciju koja se seca seljacke potkultu-
re devetnaestog veka, nuzno su preusmeravali etnografska
istrazivanja. Kada se tome doda i relativno neelaborirana
svest o etnografu kao deskriptoru onog $to vidi, a ne samo
beleznika uspomena na davno ispri¢ane pri¢e o starim
vremenima, dobija se odredeni zaokret koji nije imao stra-
tesko utemeljenje i stoga se ispoljavao kao zabeleska: "ne-
kada su u kucama bila ognjista, a sada Sporet Smedere-
vac". Tako realizovan "zaokret ka savremenosti" nije mo-
gao da shvati znacaj jednog izuzetno vaznog novuma u se-
ljackoj ekonomiji i seoskom drustvu kakav je bio traktor.
Bilo je potrebno da dode strani antropolog pa da ukaze na
traktor kao element prestiza, zajedno sa visestrukim niska-
ma dukata i velikim ku¢ama. Pa ¢ak i kada je rad o dukati-
ma, traktorima i kuéama postao poznat tadasnjoj etnolos-
koj javnosti detaljnim prikazom Dusana Drljace (Drljaca
1982), nikakvog produktivnog odgovora nije bilo.

Prvi radovi o prestiznom karakteru razli¢itih elemenata
seoske kulture stigli su iz sociologije ili nove srpske antro-
pologije (Mapjanouh 1981; Brati¢ i MaleSevi¢ 1985).
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"Igra prestiza" je dvostruko bila dostupna srpskim etnolo-
zima Sezdesetih i sedamdesetih godina dvadesetog veka —
prevodom kljuéne knjige "Teorija dokolicarske klase"
Torstena Veblena (Veblen 1966 [1899]) koja je pojam
prekomerne, prestizne potro$nje etablirala, na samom po-
¢etku dvadesetog veka, u pojmovni aparat drustvenih nau-
ka (sociologije, antropologije, ekonomije) i, §to je jos o€i-
glednije, pojavom upadljivih manifestacija borbe za ugled
u seoskoj sredini. Upravo je seljastvo, drustveni sloj tradi-
cionalno fokusiran kao predmet etnolo§kog proucavanja,
usled privatnog vlasniStva nad sredstvima za proizvodnju
bilo izlozeno ideoloskoj diskvalifikaciji i kvalifikovano
kao ostatak proslosti, i upravo je iz tog marginalnog polo-
zaja prvom prilikom, koju su stvorile ekonomija i politika,
seljastvo uslo u prestiznu kompeticiju unutar svog sloja,
ali i prema drugim slojevima drustva. Slicna pojava proi-
za$la je iz liminalnog poloZaja gastarbajtera koji se sasto-
jao iz istovremenih ideoloskih implikacija po kojima su
karakterisani kao "izdajnici socijalizma", "sluge kapitali-
stickih gazda", ali i Cinjenice da su stabilni posiljaoci nov-
ca ¢iji je ukupni iznos prevazilazio prihod od turizma. Ga-
starbajteri jesu rasteretili biro za zaposljavanje i skinuli
teSko breme prikrivanja ogromnog broja nezaposlenih dr-
zavnoj statistici i njenim tumacima, ali se, kao dobre patri-
ote ophrvane nostalgijom, svake godine spremaju za trajni
povratak u ime ¢ega im se za boziéni i letnji dolazak kuci
prireduju sajmovi zaposljavanja u samoupravnim kolekti-
vima u kojima nisu mogli da se zaposle ili su iz njih pobe-
gli. Taj ambivalentan odnos prema gastarbajterima, po-
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mognut operativnim novcem koji poseduju i koji ne mogu
u domovini da produktivno uloZe, generisao je prestiznu
igru koja je radala istovremeno zavist, prezir i ismevanje
megalomaniji kuca, praznih Stala i garaza za veci broj
traktora.

Medutim, nije traktor imao iskljuCivo znaCenje "igre
prestiza", niti bi se etnolosko interesovanje za traktor u to-
me iscrpljivalo. Neke ¢injenice vezane za upotrebu traktora
imale su posledice na ¢itav sklop socijalnih odnosa unutar
seoske porodice, ali i na odnos porodice prema sistemu u
celini. Seoska domacinstva koja su posedovala traktore ve-
oma retko su imale ¢lana koji je prema vaze¢im propisima
stekao dozvolu za upravljanje. Izbegavanje sticanja dozvole
za upravljanje traktorom, uslovljeno osnovnim kretanjem
traktora van saobracajnica (na povrSinama pod ratarskim
kulturama i kolskim putevima do njih), izazvalo je izbega-
vanja saobracajnica i kori§¢enja neprikladnih puteva cak i
za traktor, Sto je opet izazvalo veliki broj nesrec¢a i smrtnih
slucajeva koji su doveli traktor na drugo mesto uzro¢nika
nesreénih smrtnih slucajeva i to ne samo u saobracaju, ali 1
na poziciju pokazatelja medusobnog odnosa seljaka i drza-
ve. Upravljanje traktorom, s obzirom na to da je koriS¢en
bez dozvole, dovelo je do toga da ga za razne potrebe kori-
ste 1 voze skoro svi ¢lanovi domacinstva tj. ne samo mus-
karci vec 1 zene i deca, Sto bi bio jo$ jedan znacajan aspekt
etnoloskog proucavanja podele rada usled upotrebe trakto-
ra, koje je sasvim uspesno moglo da zameni nemogucénost
nastavka proucavanja tradicionalnih oracih sprava.
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Prema tome, i proucavanje traktora bi omogucilo da se
proucava seoski zivot i znacenja koja artefakti sa sobom no-
se. Samim tim, jedna izlozba fotografija i/ili delova traktora
ne bi dekonstruisala ni tada postavljeni zadatak Etnograf-
skog muzeja koji se bavio iskljucivo selom, seljacima, se-
ljastvom ili seljackom subkulturom. Prilika, poput kontinui-
ranog proucavanja ora¢ih sprava i prelazak sa rala i drve-
nog pluga na traktor i Sirenja prouc¢avanja na njegovu ulogu
u ekspresivnim radnjama, posledice koje masovna upotreba
traktora ima na socijalnu strukturu, tradicionalni religijski
sistem npr. transponiranje magije sa zivotinja na masine
(bparuh 1985), bilo je mnogo. Onaj deo tadaSnje etnologi-
je, ¢vrsto fokusiran na selo, mogao je bude komplementa-
ran novoj srpskoj antropologiji koja je, menjajuéi stretegiju
1 iz nje generisuc¢i novu metodologiju interpretacije, prome-
nila prostor svog proucavanja i postala pretezno urbana.
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Epilog — IzloZba "Plasti¢ne devedesete" —
2010. godine

Traktori nisu nikada usli pod krov Etnografskog muze-
ja u Beogradu ali je usla plastika. To je izlozba Plasticne
devedesete iz 2010. godine (CrojanoBuh u Matuh 2010)
koja na slican naéin pokusava da analizira predmete, da
analizira materijalnu kulturu i da je kontekstualizuje u so-
cijalno-ekonomsko-politicki kontekst u kome je bila upo-
trebljavana, a ponegde i nastala.

Plastika je interesantna i kao prva kapitalisticka proiz-
vodnja u socijalistickom privrednom okruZenju koja je do-
zvoljena krajem Sezdesetih ili poCetkom sedamdesetih go-
dina, ali usko lokalizovana na nekoliko opStina, kao na
primer Staru Pazovu i Indiju, gde je dozvoljena bila nesto
malo veca proizvodnja plastike ali u okviru ograni¢enog
broja zaposlenih od svega Cetiri osobe. Ograni¢enje broja
zaposlenih na 4 u Srbiji (u Sloveniji je taj broj iznosio 10)
bila je glavna normativna brana restauraciji kapitalizma.
Vlasnistvo nad sredstvima za proizvodnju nije bilo zabra-
njeno usled nemoguénosti pravne definicije masine i teh-
nologije uopste, kao ni prostor usled postojanja seoskih
domacinstava sa privrednim zgradama koje, za razliku od
stanova, takode nije moguce kvantitativno limitirati. Na
taj naCin je odbrana socijalizma svedena na spreCavanje
masovnijeg najamnog rada i "eksploatacije coveka po ¢o-
veku". Ipak je ta proizvodnja plastike, ma kako malog
obima bila, znacila nesto novo na tadaS$njem trzistu, ali i u
zivotu tih malih zajednica kao §to su Pazova i Indija, koje
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su zahvaljujuéi porezu koji su ti privatnici placali imali
nesto bolji drustveni standard nego one opstine koje se ni-
su otvorile prema privatnicima, ili ceo grad Beograd koji
je bio u potpunosti zabranjen za privatnike. Kada se po-
smatra plastika vidi se da se oko plastike mnogo toga do-
gadalo u socio-kulturnim, ekonomskim i politi¢kim zbiva-
njima u ovoj zemlji. Mala proizvodnja je mnogo brze rea-
govala na potrebe ljudi ekonomski iskazane kao "zahtevi
trzista". Troma industrija, kojoj je trebalo mnogo vremena
da "osvoji" neki proizvod, bila je daleko ispod privatne
proizvodnje u svim proizvodima koji su imali dvostrukog
proizvodaca. Mala plasti¢na industrija je stvarala predsta-
ve 0 nesposobnosti socijalisticke privrede i ¢ak i1 u ograni-
¢enom obimu pokazivala prednosti privatnog preduzetnis-
tva. Tehnologija izrade plasticnih predmeta omogucava da
se sa malim brojem radnika proizvedu predmeti za masov-
nu potro$nju, i ma koliko ti predmeti bili naoko beznacaj-
ni (Stipaljke ili plasti¢ne kofe) oni su, ulazeéi u skoro sva-
ko domacinstvo, govorili o postojanju alternative socijali-
sti¢koj proizvodnji.

I plastika, kao i traktori, ne bi pruzala velike moguéno-
sti istrazivanja geografske rasprostranjenosti nekog oblika
Stipaljke za ves, pa stoga njeno tezaurisanje, muzejska i
naucna obrada i izlaganje u okviru izlozbi ne bi ni imali tu
namenu. Autori izlozbe su svom predmetu pristupili na
drugaciji nacin. U centar interesovanja dolazi zivot ljudi
koji su koristili predmete od plastike u "plasticnim deve-
desetim" i opsta slika vremena u kome su predmeti od lo-
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Se plastike stvarali surogat normalnog Zivljenja u nenor-
malnim uslovima.’

Sasvim bi bilo moguée ovu izlozbu u nasoj memoriji
na izvestan nacin prekrstiti. S obzirom na to da se radi o
plastici uopste, mora se uzeti u obzir razlicita tehnologija i
¢injenica da postoji kvalitetna plastika, pa bi naslov izlo-
7zbe mogao da glasi "Losa plastika iz loSeg vremena" jer
upravo takva plastika sacinjava glavninu izloZbe.

Izlozba "Plasticne devedesete" u Etnografskom muzeju
odrzana 2010. godine ipak nije prosla bez incidenta koji se
dovodi u vezu sa tradicionalistickim konceptom narodne ili
seljacke kulture i na tom konceptu izgradene predstave o
muzejima kao ¢uvarima idealne slike 0 nama samima, i to
one slike koju stvara malogradanski i licemerni sklop mo-
ralnih pravila javnog ponasanja. Naime, neposredno po
otvaranju izlozbe, bez znanja autora izlozbe, sklonjena su
dva eksponata — dva plasti¢na predmeta seksualne namene
— lutka i vibrator. Nije tema ovog rada razmatranje struktu-
re odluc¢ivanja u Etnografskom muzeju i odnose izmedu ku-
stosa autora izlozbe, Odeljenja dizajna i komunikacije, ku-
stosa pedagoga 1 Direktora muzeja, ali je neophodno pod-
vuci da autori nisu bili obavesteni o uklanjanju dva ekspo-
nata sa njihove izlozbe.'’ U daljem postupku koji je usledio

? Zahvaljujuéi dvema detaljnim studijama koje se nalaze u ka-
talogu izlozbe ,ogranic¢eno vreme trajanja izlozbe i njen neminov-
ni nestanak ne navode na prepri¢avanje njegovog sadrzaja. Do-
voljno je uputiti ¢itaoca na sam katalog "Plasti¢ne devedesete".

12 Usmeno saopstenje M. Stojanoviéa i M. Matié¢a.
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posle protesta autora predmeti su vraéeni'', a ova epizoda
pokazuje dve etape istog koncepta — konstrukciju stvarnosti
na osnovu li¢nih ideoloskih ili moralnih koncepata i njenu
prezentaciju kao "istine o svetu". Taj koncept se jednako ja-
vlja u postavci nalickanih konstrukata nosnje (Simi¢ 2006;
I'aBpumosuh 2009) kao i u pokuSaju uklanjanja lutke i vi-
bratora iz izlozbenog prostora. U oba slucaja se postavlja
isto pitanje — koliko izloZeni i sklonjeni predmeti realno po-
stoje. Odgovor je da u realnom Zzivotu postoje oni predmeti
koji se sklanjaju, dok oni koji su izlozeni predstavljaju plod
specifi¢ne etnografsko-muzeoloske fikcije.

' Autor ovog teksta se u to sam uverio uéestvujuéi u disku-
siji povodom kraja izlozbe odrzanoj u Etnografskom muzeju.
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PRICA O DORCOLU::
MANIFESTACIJA "JEVREMOVA —
ULICA SUSRETA" I MULTIKULTURNA
KONSTRUKCIJA MESTA SECANJA

Prolog

Dor¢ol je bio prototip kosmopolitskog zivota: mesto preseka
razlicitih sila koje su se tu susretale, medusobno stupale u kon-
takt, Cesto bile suprotstavljene. To je bilo mesto gde su razliciti
narodi i kulture vekovima zasnivali svoj dom: Srbi, Turci, Cinca-
ri, Jerveji i Romi, Dubrovcéani, Austrijanci, Grei, Albanci, cak i
Tatari. A jos pre njih — Kelti, Avari, Huni, Goti, Vizantinci, stara
germanska plemena, pa cak i krstasi — svi su oni Dorcol zvali
svojim domom... Bas kao i celokupna istorija Balkana, i Dorcol je
mesto mnogih konflikata i ambivalencija...

Nakon svih promena, ponekad destruktivnih, nekad kon-
struktivnih, i nakon godina opsteg zanemarivanja, Dorcol je
uspeo da jos uvek sacuva svoj Sarmantni kolorit, svoje kontra-
dikcije i paradokse. Cak i posle demografskih promena, pro-
mena viadara i uprava, jedna stvar je sigurna: taman kada
pomislite da je Dorcol izgubio svoju dusu, nesto novo vas iz-
nenadi i pokaze vam da je gubitak njegove duse nemoguc.

Doré¢ol manual for lost, found & around 2010
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Na ovaj nacin zapocinje turisticki i kulturni "vodic" kroz
Dor¢ol,' napisan na engleskom jeziku i nazvan Dorcol ma-
nual for lost, found & around. Neobi¢na knjiZica namenje-
na, po svemu sudeci, "brendiranju" Doréola — njegovih kul-
turnih specifi¢nosti, multikulturnog identiteta, urbanog "du-
ha", turistickih znamenitosti i1 atraktivnih zabavno-komerci-
jalnih sadrZaja, sa ciljem da se, u skladu s aktuelnim multi-
kulturnim politikama, promovise na nov nacin centar Beo-
grada. Utisak Citaoca da je, barem citiranim pasusom, na
delu mitizacija Dorcola, uglavnom je tacan: ono §to je zaista
Dorc¢ol nekada bio — ziv multikonfesionalni i multietnicki
kvart — danas se moZe naci ili prepoznati samo u tragovima.

Najbrojnije stanovnistvo ovog kvarta — Turci, masovno
su se iselili 70-ih godina XIX veka, nakon simboli¢ne
"predaje gradskih kljuceva" novoj srpskoj vlasti. Njihove
brojne dzamije na teritoriji danasnje opStine Stari grad
odavno su poruSene i jedino jo$ znamenita Bajrakli dza-
mija u Jevremovoj ulici svedo¢i o nekadasnjem preovla-
duju¢em etnickom sastavu Dorcola. Grei i Cincari su se
odavno pomesali i pretopili s istovernim hris¢anskim Srbi-
ma, i tek po neka imena i prezimena danasnjih stanovnika
Dor¢ola upucéuju na etnicko poreklo njihovih predaka. Je-
vreji Sefardi, koji su ziveli u ovom delu grada vise od 400
godina, nestali su u nacistiCkom pogromu i vihoru Drugog

" Doréol predstavlja centralni deo beogradske opstine Stari
grad i danas, u kolokvijalnom smislu, smatra se da ukljucuje
prostor izmedu tvrdave i parka Kalemegdan, Skadarlije, Uzun
Mirkove i Vasine ulice pa nanize do obala Dunava.
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svetskog rata, a njihove sinagoge, Skole, radnje i kuce
zbrisani su bombardovanjem. O njihovom nekadasnjem
brojnom i znacajnom prisustvu danas svedoci jedna ulica
na Dorc¢olu koja nosi njihovo ime.

Danasnji Dor¢ol je etnicki uglavnom homogenizovan.
Savremeni urbanisticki planovi ruse tragove i ostatke ne-
kadasnjih starih i slikovitih kuca, zanatskih radnjica, uskih
kaldrmisanih ulica "usuSkanih u mir i zelenilo". Stari Dor-
¢ol, decenijama zapostavljen u vreme socijalistiCke Jugo-
slavije i, paradoksalno, stoga donekle ocuvan, danas pola-
ko nestaje. Manifestacija Jevremova — ulica susreta, koja
se odigrava u jednoj od najstarijih ulica na Dor¢olu, dopri-
nos je udruzenih snaga opstinskih vlasti, kulturnih, obra-
zovnih i umetnickih institucija, postojecih verskih zajedni-
ca i lokalnih aktivista kao preduzetnika secanja ("memo-
rial entrepreneurs")” da se njegov nekada jedinstven i pre-
poznatljiv "duh" sauva kao "mesto se¢anja". Da je na de-
lu izvesna mitologizacija i "zal za prosloscu" svedoci i
ovaj citat preuzet sa sajta Jevrejske opStine:

Ako te ikada zaboravim Dorcole / neka se srce moje u ka-
men pretvori/ako te ikad zaboravim, dok gledam / kako polako
izéezavas.’

? Izraz memorial entrepreneurs preuzet je iz teksta DZenifer
Dzordan (Jennifer Jordan), upotrebljen ovde kao slikovita od-
rednica svih onih drustvenih i kulturnih aktera i lokalnih aktivi-
sta koji se angazuju u razliCitim projektima izgradnje i proiz-
vodnje lokalizovanih pejzaza/mesta se¢anja (Jordan 2006, 78).

3 Izvor: http://www.makabijada.com/images/dorcol/index.htm
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Uvod

Cilj ovog rada je da predstavi i analizira novousposta-
vljenu manifestaciju Jevremova — ulica susreta koja, u sa-
dasnjim uslovima, mitologizuje proslost u nameri da ozivi
"duh" Dor¢ola zasnovan kako na stvarnoj tako i zamislje-
noj slici multietni¢kih odnosa, te da stoga podstakne do-
brosusedske odnose u duhu tolerancije medu stanovnici-
ma kvarta. "Ljudi ¢ine mesta" i zbog toga je Dorcol oda-
bran kao refleksija, prezentacija i paradigma multietni¢no-
sti. Istorijski podaci pokazuju, na primer, da su pre 250
godina na prostoru Doréola ziveli, jedni pored drugih, pri-
padnici 20 razli¢itih etnickih grupa. Oni su pripadali i raz-
licitim religijama — pravoslavnom hri$¢anstvu, katolickom
hris¢anstvu, islamu i judaizmu. Proces nacionalne unifika-
cije, kroz formiranje nezavisne srpske drzave u XIX veku,
izmenio je sliku proto-multikulturalnosti koja je nekada
postojala. Pa ipak, nekadas$nji sloZzeni etni¢ki mozaik osta-
vio je dubokog traga u nacinu na koji ljudi danas koncep-
tualizuju ovo mesto.

Prici o Doréolu pristupice se iz dva ugla: 1) prostorno-
vremenskog i 2) mulietnickog.

Najpre ¢e biti razmotrena simbolic¢ka i socio-kulturna
znacCenja koja se pripisuju Dorcolu. Grad ¢e biti tretiran
kao diskurs koji govori jezikom prostora, arhitekture,
stanovnika i posetilaca koji stvaraju sva ta znacenja kroz
kolektivnu imaginaciju i utiske koje grade o tom prosto-
ru. Dor¢ol i njegove karakteristike bi¢e analizirani uz po-
mo¢ teorijskog okvira urbane semiotike (Barthes 1997,
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Carlson 1993, Gottdiener 1983, Greimas 1990, Lagopou-
los 2009).

Na osnovu istorijskih i etnografskih podataka, uglavnom
preuzetih iz "Istorije Beograda" (1974), kao i na osnovu pu-
topisnih belezaka austrijskog nauc¢nika, odlicnog poznavao-
ca Balkana Feliksa Kanica (1985) [Felix Kanitz 1904], bi¢e
ocrtana multietni¢ka slika Dor¢ola od sredine XVIII do po-
cetka XX veka. Kako mi nije namera da ovim radom ponu-
dim detaljnu analizu etnickog porekla stanovnistva, migra-
cija i slozenih socio-ekonomskih, kulturnih i politickih veza
medu stanovnicima Beograda tog doba, o ¢emu inace sve-
doci obimna i dostupna literatura, cilj je da se u opstim crta-
ma predstavi etnicka raznovrsnost koja je postojala na rela-
tivno malom podrucju kakvo je Dorcol.

Slozeni medusobni odnosi razli¢itih naroda i etnickih
grupa moraju biti sagledani kroz specificno ustrojstvo ka-
kvo je postojalo u Otomanskoj imperiji. S jedne strane, to
ustrojstvo upucuje na fluidnost koncepta etniciteta u odno-
su na istorijske i politicke okolnosti (Malesevi¢ 2011), a s
druge strane naglasava vaznost drustvene konstrukcije
grupa u cilju njihove kategorizacije, budu¢i da su u Oto-
manskom carstvu te grupe funkcionisale kao etnicke,
pravne, ekonomske i, iznad svega, religijske zajednice.
Teorijski okvir unutar koga ¢e biti razmotreni meduetnicki
odnosi stanovnika Doréola bi¢e zasnovan na konceptima
Fredrika Barta (Barth 1969), koji smatra da osnovu etnic-
ke grupe ¢ini njena sposobnost da simboli¢ki oznaci svoje
granice i, na taj nacin, ude u proces razgranicavanja, kate-
gorisanja, komunikacije i interakcije sa drugim grupama.
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Sa slabljenjem Otomanske imperije i stvaranjem samo-
stalnih nacija-drzava, pojavio se i specifican problem na-
cionalnih i skrivenih manjina na tom prostoru (Promicer
2004, Nedeljkovi¢ 2007).

Poslednji aspekt price o Doréolu predstavlja opis i ana-
liza pomenute manifestacije Jevremova — ulica susreta.
Istrazivanje je sprovedeno koris¢enjem etnografske meto-
de posmatranja s uc¢estvovanjem. Namera teksta je da opi-
Se simboli¢ko-karnevalsku, kulturnu, istorijsku i politi¢ku
funkciju manifestacije i da ukaze na otvorene i skrivene
namere organizatora da uticu na savremeni drustveni Zivot
kvarta, tako da multietnicki odnosi budu predstavljeni u
pozitivnom svetlu i duhu tolerancije, ostavljajuéi po strani
stvarne ili izmisljene, nametnute ili spontane etnicke kon-
flikte.

Multietni¢nost i proto-multikulturalnost Balkana

Jugoistocna Evropa od davnina predstavlja prostor gu-
ste multietnicnosti, vibrantnu oblast kojom su prolazili,
naseljavali je, premestali se unutar nje ili je napustali broj-
ni narodi i etnicke zajednice. Metafore granice, mosta ili
raskr$c¢a izmedu Evrope i Azije dominanti su tropi Balka-
na. Duz Balkanskog poluostrva ukrstaju se i mesaju razli-
¢iti kulturni krugovi utiskujuéi, istorijski posmatrano, ci-
vilizacijske osobine i vrednosti "dugog trajanja" narodima
koji vekovima zajedno Zive na tom istom prostoru. Jugoi-
stocna Evropa je, takode, u novovekovnoj istoriji bila
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oblast susreta i sukoba dve velike konfesije — hris¢anske i
muslimanske, 1 dva velika multietnicka carstva — Austrou-
garskog 1 Otomanskog.

Novija istorijska istrazivanja u oblasti multikulturali-
zma pokazala su da ima osnova za "preispitivanje tvrdnje
da su samo savremena druStva multikulturna, a da neka-
dasnja drustva to ni u kojoj meri nisu bila", smatra Bra-
nimir Stojkovi¢ (Stojkovi¢ 2008, 152). Kvalitet fakticke
multikulturalnosti se, stoga, mora priznati i nekadasnjim
kompleksnim drustvima imperijalnog tipa, §to je Cinjeni-
ca koju treba razlikovati od diskursa multikulturalizma
kao savremenog fenomena usko povezanog sa shvata-
njem ljudskih / gradanskih prava. U tom smislu, mnogi
istrazivaci isti¢u Otomansko carstvo kao primer slozenog
multikulturnog drustva koje je kulturnu razli¢itost defini-
salo u kategorijama prava na religijsku praksu neislam-
skih zajednica (hri§¢ana i Jevreja), kao i prava na auto-
nomni pravni sistem kojim su bili regulisani odnosi unu-
tar svake od etnicko-konfesionalnih grupa, a prema Oto-
manskom carstvu priznate kao politi¢ko-verske zajednice
koje su sultanu placale porez (institucija mileta). Medu-
tim, kako Branimir Stojkovi¢ istice, "za razliku od savre-
menih drustava koja multikulturalnost temelje na shvata-
nju prava koja za ishodiste imaju pojedinca, klasi¢na
drustva vide u prvom redu kolektivitet", stoga bi bolje
bilo "takva druStva odrediti kao proto-multikulturna"
(Ibid,153) ili, kako Stojkovi¢ predlaze za Balkan — "je-
dva multikulturna" imaju¢i na umu stepen ispoljavanja
tog kvaliteta (Ibid, 155). Naime, ako diskurs multikultu-
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ralizma u savremenom ideolosko-politickom smislu od-
redimo kao "ideju o skladnom suzivotu razli¢itih etnic-
kih, kulturnih i religijskih grupa u okviru pluralistickog
drustva" (Ibid, 147), onda se za prostor Balkana mora re-
¢i da je zivot naroda i etnic¢kih grupa, koje su ga nastanji-
vale, odredivala smena istorijskih i politickih okolnosti
koje su te zajednice stavljale nekad u poziciju miroljubi-
vog suzivota a nekad u poziciju medusobne mrznje i su-
koba. Posebno se za Balkan vezuje pojam segregativnog
multikulturalizma koji pocinje da dominira uporedo sa
procesom stvaranja nacionalnih drzava tokom XIX veka,
podrazumevajuéi asimilaciju manjih etni¢kih grupa i ho-
mogenizaciju nacionalnih kultura (Ibid, 156). Stvaranje
nacionalnih drZava je, posledi¢no, dovelo do nestanka do
tada postojecih carstava na Balkanskom poluostrvu kao
§to je, u izvesnom smislu, ponistilo njihovu proto-multi-
kulturalnost, donekle promenivsi etnicki sastav i kulturni
habitus novoformiranih drzava. Ipak, multietni¢nost je
ostala trajan pecat ovog dela Evrope.

Ovaj kratak uvod bio nam je potreban da bismo bolje
razumeli osnovni predmet ovog teksta — Dorcol — najstari-
ji deo Beograda, mesto gde je grad nastao i odakle je cr-
peo snagu za dalje Sirenje, gradsko jezgro koje je oduvek
bilo srce ekonomskog, drustvenog i kulturnog zivota Beo-
grada. Ali, ono $to je bitno za nasu pricu jeste ¢injenica da
je Beograd izgraden na izraZzenoj multietni¢koj osnovi pa
je stoga, na neki nacin, Dorcol paradigma goreopisane
proto-multikulturalnosti Balkana.
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Gde je i §ta je Dorcol?
Urbani semiozis gradskog jezgra

Prema Aleksandrosu Lagopulosu "sredinom $ezdesetih
godina, malo pre pojave semiotike prostora, pojavila se
nova Skola humane geografije, inspirisana fenomenologi-
jom, za koju je prostor postao znacenjski entitet, ili kako
bi se predstavnici skole izrazili, prostor je postao mesto...
Kao i druga potrosacka i simbolicka dobra, izgradeni pro-
stor je proizveden i konzumiran unutar polu-autonomnog
drustvenog polja i poseduje dva aspekta, potrosacki i se-
mioti¢ki. Prvi aspekt je predmet proucavanja politicke
ekonomije, a pokriva dve razli¢ite vrednosti prostora, za-
jednicku s drugim potrosackim dobrima: upotrebnu vred-
nost i vrednost razmene. Drugi aspekt, koji proucava se-
miotika, dodaje i tre¢u vrednost: kulturnu. Na taj nacin
prostor proizvode zajedno materijalni i semioticki proce-
si" (Lagopoulos 2009, 170-172).

Za Rolana Barta grad je diskurs i taj diskurs je jezik is-
pisan izgradenim prostorom koji stanovnici ucitavaju kroz
upotrebu i kolektivnu imaginaciju tog prostora. Medutim,
za Barta je problem predstavljalo to kako iz metafore pre-
¢i na analizu kada se govori o jeziku grada. "Semiotika
grada treba da vidi grad kao tekst koji stvaraju ljudska bi-
¢a u prostoru, tekst koji govore njegovi stanovnici koji se
njime krecu i posmatraju ga" (Barthes 1997, 168; Carlson
1993, 11). U osnovi, Bart je predloZio da se analiza grada
kao teksta sprovede uz upotrebu strukturalnog metoda,
proucavajuci opozicije, alternacije i jukstapozicije njego-
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vih elemenata. Kako pronaéi smisao urbanih artefakata
koji je nesto drugo od znacenja pokrivenog njihovom upo-
trebom? Jedan od ociglednih odgovora pociva u socijal-
nim procesima i ideologiji koji postaju nosioci znacenja
za urbanu semiotiku.

Pratedi tip analize urbanih prostora koji je Bart imao na
umu, francuski sociolog Risar Foke (Richard Fauqué) je
predlozio skup wurbema, odnosno kategorija semantickih
opozicija koje strukturiSu percepciju grada, a mogu se za-
snivati bilo na spacijalnim odnosima ("gore : dole", "cen-
tar : periferija”, itd), bilo na kvalitativnim odnosima ("pri-
jatno : neprijatno”, itd). Na taj nacin, znacenje urbanih
elemenata biva zasnovano na opozicijama i kontekstu (v.
Gottdiener 1983, 108; Carlson 1993, 12). "Analiza znace-
nja naseljenog prostora ne moze da bude razdvojena od
specificnih istorijskih, ideoloskih, politickih i ekonomskih
procesa koji, kombinovani, proizvode taj prostor" napisao
je Gotdiner (Gottdiener, 1983, 104).

Na ovo se nadovezao i francuski semiotiar A. Z.
Gremas (A. J. Greimas) koji je smatrao da je predmet to-
poloske semiotike dvostruk, kao inskripcija (upisivanje)
drustva u prostor i kao ¢itanje drustva kroz taj prostor
(Greimas 1990, 142). Nadalje, Gremas je predlozio mre-
Zu ucitavanja zasnovanu na dvema semantickim katego-
rijama: drustvo vs individua i euforija vs disforija (sli¢no
Fokeovoj opoziciji " prijatno vs neprijatno"), i trima ak-
sioloskim izotopima: estetsko, politi¢ko i racionalno. Ta-
kav pristup moze nam dati ideju kako da konstruiSemo,
za istorijski i geografski odredene prostore, ideoloski
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model grada koji moZe proizvesti razli¢ite urbane mito-
logije (Ibid, 146)*.

Kombinacijom tumacenja prostornih, socio-istorijskih i
etnickih karakteristika, kulturnih znacenja, kao i toponima
vezanih za ovaj deo grada, nastojacu da opiSem urbani ha-
bitus ondasnjeg i danasnjeg gradskog jezgra.

k %k 3k
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Slika 1. Beograd u XVI veku

* Vise o semiotitkom metodu A. Z. Gremasa videti u Antoni-
jevic¢ 2010, 183-206.
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Pvu vaznu topografsko-semioti¢ku dihotomiju ¢ini su-
protnost prirodnog prostora naspram izgradenog i nase-
ljenog prostora (mesta). Putnici koji su stizali sa zapada i
severa morali su preéi jednu od dve reke, Savu ili Dunayv,
da bi stigli podno brega koji se izdize iznad njihovog usca
¢ineci, sa vodenim povrSinama, dominantu prirodnog pro-
stora. Prvo §to bi takav putnik ugledao bile su bele zidine
tvrdave na bregu po kome je grad i dobio svoje slovensko
ime, Beli grad. Turci su ga, medutim, zvali Dar-al-dzihad
ili "Kuca odbrane", $to je sasvim razumljivo buduéi da je
Beograd vekovima imao dvostruki vojno-trgovacki karak-
ter i da je za vreme otomanske vladavine, u ¢ijim rukama
je s prekidima bio od 1521. do 1867. godine, bio najvazni-
ji odbrambeni bastion severne granice carstva. Brdo iznad
usca, koji danas c¢ini kulturno-istorijski kompleks tvrdave
1 parka, zove se Kalemegdan. To je turski toponim koji
upucuje na semantiku prostora: na tvrdavu (kale), koja je
bila vojno i administrativno srediste grada, i borbu (meg-
dan) (slika 1).

Nekadasnja §iroka glasija izmedu tvrdave i stambe-
nog dela grada mnogo puta je bila "staro poprisSte na ko-
me su se vekovima borili Krst i Polumesec",’ kako je to,

> Misli se na nekoliko velikih bitaka izmedu hri$¢anskih i
muslimanskih vojski: najpre 1521. godine kada je Beograd, u to
vreme pod vlaséu Ugara i sa meStovitom srpsko-ugarskom od-
branom, pao pod najezdom turske vojske sultana Sulejmana Ve-
licanstvenog; potom na tri rata izmedu Habzburgovaca i Oto-
manskog carstva vodenih tokom XVII i XVIII veka, kada su



Trazenje znacenja 193

skoro poeticno, u XIX veku napisao Feliks Kanic,
austrijski putopisac, arheolog i etnolog, istancani posma-
trac i dobar poznavalac prilika na Balkanu (Kanui 1985,
13). Iza kalemegdanske glasije pruzao se stambeni deo
utvrden bedemima sa cetiri ulazne kapije, od kojih je
najvaznija bila Stambol kapija. To je "varo$ u Sancu",
ono $to je zapravo i bio grad sve do sredine XIX veka, a
danas je to centar Beograda i zasti¢eni urbanisticki kom-
pleks (slika 2).

Prirodne karakteristike "varos$i u Sancu" — brdovitog
platoa koji se spusta na dve re¢ne obale — dodatno su uti-
cale na binarnu teritorijalnu i etnicko-konfesionalnu pode-
lu grada, dele¢i ga na hriS¢anski i orijentalno-islamski
deo. Padina ka Savi je bila "srpska varos", manji deo gra-
da tradicionalno naseljen pravoslavnim hris¢anskim sta-
novniStvom okupljenim oko stare katedrale (Saborna cr-
kva sv. Arhangela Mihaila), u austrijsko vreme vladavine
Beogradom zvana Raizenstadt. Na padini ka Dunavu je
bila prostorno veca "turska varos" ili Dorcol, pretezno na-
seljena muslimanima, Jevrejima i mestimi¢no hriSanskim
zivljem, dok je u XVIII veku uz samu dunavsku obalu bila
formirana nemacka katolicka zajednica.

Beograd i Srbija na duze ili kra¢e vreme bili pod vlasé¢u Austri-
janaca; i na srpske borbe u XIX veku za konacno oslobodenje
od Turaka koji su definitivno napustili Beograd 1867. godine,
simboli¢no predavsi na Kalemegdanu kljuceve grada knezu Mi-
hailu Obrenovicu.
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Slika 2. Plan Beograda 1815-1830°

6 Plan je dodatak knjizi Joakima Vuji¢a Putovanje kroz Srbiju.
Razmera 1:12,000. Izvor podatka: Beogradske mape i planovi od
18. do 21. veka. Dostupno na: http://www.urbel.com/documents/
monografija-webl.pdf
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Dor¢ol je, dakle, bio "turski" deo grada, ¢ije ime znaci
"raskrsnica Cetiri puta" od turskih reci dort — Cetiri, i yél-
put. Presek dve glavne ulice odredivao je to raskrsce: verti-
kalne ulice Kralja Petra ili Glavne ¢arSije, socio-ekonomske
zile kucavice grada koja simbolicki i prostorno spaja Savu i
Dunav —dve re¢ne obale i, u to vreme, dva sveta (hris¢anski
i islamski), i horizontalne ulice Cara Dusana koja deli Dor-
¢ol, u spacijalno-simbolickom smislu, na gorwji i donji deo.

Gornji Dorcol, originalno zvan Zerek (turska re¢ koja
zna¢i "pogled" buduci da su sa visine Zereka bili vidljivi
Dunav i okolina), bio je centar uzurbanog trgovackog i
drustvenog Zivota, poznat kao stara carsija, a koji je do da-
nas ostao nepromenjen u nekim osnovnim karakteristika-
ma. SrediSte ovog podrucja ¢ine Kralja Petra ulica i Jevre-
mova ulica, poznate po svojim kulturnim spomenicima i in-
stitucijama, verskim objektima i ku¢ama nekada uticajnih i
poznatih stanovnika razli¢itih etnickih pripadnosti. Donji
Dorcol pokriva prostor izmedu Dusanove ulice i obala Du-
nava, nekada zvan Jalija (od turske reci yali koja znaci oba-
lu, priobalje). Ovaj deo Doréola uglavnom su naseljavali
muslimani i Jevreji koji su ziveli u tzv. "jevrejskoj mahali”.
Nakon $to su se Turci za neko vreme povukli iz Beograda u
XVIII veku, nakon rata s Austrougarima, tu je izgraden
barokni dvor princa Eugena Savojskog a podrucje su nase-
lili Nemci zbog Cega je taj kraj dobio ime "nemacki grad".
U potonjim vekovima, ovaj deo grada je trpeo posledice
prirodnih i ljudskom rukom izazvanih katastrofa — poplava
i ratnih razaranja koji su ostavili trag uti¢uci na ekonomsko
propadanje Donjeg Dorcola (v. Dorcéol manuel... 5; Misko-
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vi¢ 2010, 162-165). Danas, ova istorijska razlika je vidljiva
kada se uporede arhitektonske osobine Gornjeg i Donjeg
Dorc¢ola, ali isto tako je vidljiva i u ekonomskom i simbo-
lickom smislu: Gornji Dorcol je sa¢uvao veéi deo svojih
elitnih, istorijski znacajnih gradevina, a ujedno predstavlja
pomodni deo grada u kome se nalaze brojni restorani, kafei,
prodavnice, galerije, ukratko — pozeljniji kvart za Zivot.
Nakon turskih osvajanja, tokom XVI i XVII veka, Beo-
grad se razvio u lep orijentalni grad, sude¢i po gravirama i
izveStajima mnogih putopisaca. Varo$ je bila podeljena na
javni prostor (kojima su dominirale glavne trgovacke ulice
— Ccarsije) gde se odvijao aktivan ekonomski, drustveni,
kulturni 1 religijski zivot sa nizom javnih zgrada: mnostvom
dzamija, derviskih medresa, Skola i bolnica, hanova i
karavan-saraja, specificnih orijentalnih zanatskih radnji i
prodavnica, bezistana i ascinica. Oko ovih zivih i bu¢nih
javnih prostora stvarale su se mahale — mirne rezidencijalne
Cetvrti. I dok je trgovacki deo grada na Doréolu, u urbani-
stickom smislu, imao mahom ortogonalni raspored ulica,
stambene Cetvrti su pratile prirodu tla sa mrezom krivuda-
vih uli¢ica (v. Roter Blagojevi¢ et Radivojevi¢ 2007). Fe-
liks Kanic je kasnije, tokom svog boravka u Beogradu, opi-
sao na koji nacin je "Sarolika meSavina orijentalnih eleme-
nata podsticala zivu igru maste" ali i izvesnu odbojnost put-
nika koji bi "stupio na tlo Dorc¢ola". Ta njegova karakteri-
stika je, u semiotickom smislu, istovremeno proizvodila
imagolosku prijatnost 1 culnu neprijatnost putnika sa Zapa-
da: Zivopisna guzva, buka i vreva razli¢itih jezika po uskim
ulicama, pijacama i bazarima na kojima se otvoreno odvi-
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jao sav javni zivot, a Cija je neravna kaldrma nenaviklom
Setacu zadavala povelike muke, suprotstavljala se spored-
nim tihim i zapustenim sokacima u kojima su se nalazile
turske kucée visokih zidova bez prozora; umilno zuborenje
vode iz ¢esama i Sedrvana mesalo se sa nesnosnim mirisi-
ma iz aS€inica; Zene vatrenih ociju u slikovitim noSnjama u
jevrejskim i ciganskim mahalama €inile su suprotnost zabra-
denim turskim bulama, i tako dalje (Kanuiy 1985, 15, 49).
"Varo$ u Sancu" je dozivela novi preobrazaj poc¢etkom
XVIII veka, nakon austrijskog osvajanja Beograda, s izgrad-
njom gradevina u baroknom stilu, spojivsi postojece orijen-
talne i nove srednjoevropske urbanisticke elemente. Od tog
trenutka, smatraju Roter-Blagojevi¢ i Radivojevi¢, zapoci-
nje progresivno udaljavanje urbanistickog izgleda centra
grada od orijentalnih karakteristika, no i tada se zadrzala
podela grada na "srpsku varos" na padini ka Savi oko pra-
voslavne crkve, i novu "nemacku varo$" u doréolskom pri-
obalju Dunava (v. Roter Blagojevi¢ et Radivojevi¢ 2007).
Od 1830. godine, nakon Sto je Srbija dobila pravo da
bude autonomna srpska knezevina unutar Otomanskog car-
stva, pocelo je postepeno Sirenje Beograda na racun dota-
dasnjih predgrada, ¢ime je prostorna opozicija centar vs pe-
riferija posebno dobila na znacaju u arhitektonsko-urbani-
stickom, etnickom 1 kulturoloskom smislu. Delovi grada na
bivsoj periferiji, s ¢ijom se izgradnjom zapocelo sredinom
XIX veka, u etnickom smislu bili su izrazito srpski, a regu-
lacija ulica, trgova i parkova, elektrifikacija, izgradnja jav-
nih i privatnih zgrada po ugledu na srednjoevropsku arhi-
tekturu bili su, kako je to Kanic opisao, u ostroj suprotnosti
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svog zapadnog stila sa jo§ uvek preteznim turskim izgle-
dom beogradske "varosi u Sancu" (Kanur 1985, 15).
Uklanjanjem Sanca i ruSenjem bedema 1867. godine, te
zapocetim preuredenjem nakon masovnog odlaska Tura-
ka, Beograd je izgubio najvec¢i deo svog nekadasnjeg ori-
jentalnog izgleda, i "samo je joS Dorcol podsec¢ao na stara
vremena" (Miskovi¢ 2010, 297), pa i to ne zadugo.

Etnic¢ko Sarenilo Doréola

"Dor¢ol i Zerek ne znas je li Sareniji ili izdrpaniji,
arhitektonski ili etnografski"
Stevan Sremac

Slozeni meduetnicki odnosi koji su postojali na Balkanu
pod otomanskom upravom najbolje se mogu razumeti kroz
koncept Fredrika Barta o etnickim granicama u poli-etnickim
drustvima. "Iz ove tacke gledista, klju¢ni fokus postaju etnic-
ke granice koje definiSu grupu, ali ne i kulturni sadrzaj koji je
time ukljucen. Granice kojima moramo pokloniti svoju pa-
znju su, naravno, drustvene granice, mada one mogu imati i
svoju tertorijalnu stranu. Etnicke granice kanaliSu drustveni
zivot—on podrazumeva naj¢esée veoma kompleksnu organi-
zaciju ponasanja i drustvenih odnosa. Organizacioni okvir za
sve meduetnicke odnose predstavlja sistemski skup pravila
koji upravljaju meduetnickim susretima.... Tako, polietnicko
drustvo biva integrisano na trzistu, pod kontrolom drzavnog
sistema kojim upravlja jedna od grupa, ostavljajuci slobod-
nog prostora za kulturnu raznovrsnost u verskim i privatnim
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sektorima aktivnosti" (Barth 1969, 15,16). Na taj nacin, et-
nicka distanca i granice etnickih grupa bivaju formirane na
razli¢itim parametrima, u zavisnosti od istorijskih i politickih
okolnosti, stoga mogu biti fluidne na isti nacin na koji i sam
etnicitet moze biti fluidan, kako ga definiSe Sinisa MaleSe-
vi¢: "U kontekstu kulturnih razlika nalaze se specifi¢ne ka-
rakteristike koje oblikuju formu i intenzitet etnickih odno-
sa... Otuda etnicitet nije unutrasnje svojstvo ve¢ drustveno
uslovljeno posebno stanje individualnog i kolektivnog po-
stojanja... Kontekst situacije proizvodi akcije i odreduje
obrasce sukoba i solidarnosti" (Malesevi¢ 2011, 79).

Etnicka heterogenost bila je vidljiva na Dorc¢olu od XVI
do sredine XX veka (slike 3 i4). U vreme Otomanske vlada-
vine svaka etnicka i konfesionalna grupa je zauzimala u varo-
§i odredeni deo prostora, doprinoseci njegovim specificnim
obelezjima svojim zivotnim stilom, zivopisnim no$njama,
razli¢itim jezicima i dijalektima, drugacijim bogomoljama te
aktivnostima stanovnika, buduci da se svaka od etnickih gru-
pa bavila drugacijim ekonomskim poslovima. Suzivot u na-
cionalno heterogenom okruzenju, kakva je bila beogradska
"varo$ u Sancu", u osnovi je odlikovala medusobna drustvena
i etnicka distanca i posebni oblici interakcija. Na taj nacin su,
kroz etnicko-konfesionalnu podelu prostora i ekonomskih
aktivnosti, bili odredeni sektori dozvoljenog i nedozvoljenog
ponasanja, interakcija i medugrupnih odnosa (slike 3 i 4).

U kratkom pregledu etnicke strukture koji sledi, bice
pomenute samo vaznije nacionalne grupe koje su na Dor-
¢olu ostavile duboki trag (izvor podataka Istorija Beogra-
da, 513-524; 525-553).
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Turci su, pod vodstvom Sulejmana Veli¢anstvenog,
uspeli da osvoje Beograd 28. avgusta 1521. godine. Od tada
su beogradski Turci, u politickom i socijalno-ekonomskom
pogledu, bili vladaju¢a, najbrojnija i najmocnija grupa.
Manji deo medu njima ¢inili su "pravi" Turci Osmanlije iz
Anadolije, a ve¢inu Turci Bosnjaci. Kao muslimani, uz njih
su zivele i manje grupe Cerkeza, Pomaka i Tatara. Kompli-
kovana etnicka struktura beogradskih Turaka uticala je i na
stvaranje diferencijacije medu njima u ekonomskom i drus-
tvenom polozaju.Nakon odlaska Turaka iz Beograda 1867.
godine njihov broj je u gradu drasti¢no opao a Dorc¢ol, gde
su pretezno bili naseljeni, u to vreme je bio skoro opusteo.
Vremenom su i brojne beogradske dZzamije bile porusene i
do danas je aktivna ostala Bajrakli dzamija (dzamija "Za-
stava") u Jevremovoj ulici (slika 5), sagradena u XVI veku,
koja je sluzila za okupljanje hodocasnika pred odlazak u
Meku. Danas, uz Islamsku zajednicu Srbije, na Dor¢olu po-
stoje 1 neke obrazovne institucije kao $to je medresa i Fa-
kultet islamskih studija.

Srbi su bili najbrojnije hris¢ansko stanovnistvo Beogra-
da. Prema poreklu, nacinu doseljavanja i nastanjivanja i oni
su bili heterogeni. Posle 1830. godine najvise su se doselja-
vali Srbi iz unutras$njosti zemlje, potom oni iz juznih tur-
skih oblasti Balkana, a izuzetno vazno je bilo doseljavanje
Srba iz Austrougarske monarhije, tzv. "Srba iz preka", koji
su sa sobom doneli mnogo srednjoevropskog kulturnog uti-

.....

grad. Unutar "varosi u Sancu" nisu ziveli na Doréolu ve¢ u

"

tzv. "srpskoj varosi" na savskoj padini, kod Saborne crkve.
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Slika 3. Etnografska izmeSanost — bazar na Dorcolu. U dnu slike, s leve strane,
vide se ostaci "Pirin¢ane", dvorca princa Eugena Savojskog iz XVIII veka.

=L

Slika 4. Arhitektonska izmeSanost stilova — Pogled na Gornji Dor¢ol iz Jovanove
ulice, prva polovina XX veka. U gornjem levom uglu vidi se minare i deo Bajrakli
dzamije, a iza minareta se nazire kupola sruSene Bet Izrael sinagoge.
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Slika 5. Bajrak dzamija u Jevremovoj ulici.

Jevreji, prisutni u Beogradu od XV veka, koncentrisani
uglavnom na Donjem Dor¢olu, bili su najkompaktnija et-
nicka i konfesionalna grupa, ekonomski najuticajnija posle
Turaka. Iako u Beogradu nikada nije postojao zatvoreni je-
vrejski geto, ostali su izolovani, izdvajajuci se svojim soci-
jalnim, verskim i kulturnim Zzivotom, ali ni ne uticu¢i sa
svoje strane na Zivot i navike ostalog beogradskog stanov-
niStva. Na Doréolu su ziveli Jevreji Sefardi, dok su se ka-
snije doseljeni Askenazi nastanjivali u drugim delovima
grada. Tokom nemackog bombardovanja u II sv. ratu unis-
tene su mnoge njihove kuce i sinagoge, medu njima i vele-
lepna Bet Izrael sinagoga na Gornjem Dorc¢olu, u ulici Cara
UroSa, sagradena 1906. godine (slika 6). Od 12 000 beo-
gradskih Jevreja, Holokaust je prezivelo svega 1115 osoba.
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U ulici Kralja Petra danas se nalazi Opstina Jevrejske za-
jednice i Jevrejski istorijski muze;j.

Slika 6. Bet Izrael sinagoga u ulici Cara Urosa.
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Grci su u etnickom i ekonomskom pogledu predsta-
vljali takode kompaktnu grupu. Bili su imu¢ni, drzeéi u
svojim rukama dobar deo trgovackih aktivnosti, pa se et-
nonim "Grk" u tadaSnjem govoru Cesto upotrebljavao kao
profesionalna odrednica za trgovca. Obrazovani i pismeni,
predstavljali su hris¢ansku kulturnu elitu grada. Bili su u
zivom kontaktu sa drugim etni¢kim grupama, naseljeni u
srpskom delu grada ali i na Gornjem Dor¢olu ili Zereku.
Vrlo aktivni i komunikativni u javnom Zivotu, sposobni i
uticajni, decenijama su davali pecat beogradskoj varosi
koja je grcko obelezje zadrzala jo§ dugo nakon osobode-
nja Srbije od Turaka (v. Pordevi¢-Jovanovi¢ 2004).

Unutar ove zajednice, Cincari ili Greko-Vlasi su, iako
helenizirani a kasnije posrbljeni, predstavljali grupu poseb-
nog etnickog porekla i jezika. Mnogi ih danas svrstavaju u
"skrivene manjine" ili u tzv. "patuljaste” zajednice kojima
tek u poslednje dve decenije naucnici i medunarodne orga-
nizacije za ljudska i manjinska prava posvecuju povecanu
paznju (Plaskovié¢ 2004, 147-156)". Reg je o veoma starom
autohtonom balkanskom stanovnistvu koje sebe zove Aro-

7 Savet Evrope je, prepoznajuéi nesumnjiv uticaj ovog naro-
da na evropsku istoriju, doneo preporuku 1333 i odluku 674/7.1
Komiteta ministara kojima poziva drzave u kojima zive Cincari
da se aktivno ukljuce u projekte cincarskih organizacija kako bi
se sacuvao cincarski jezik kao kulturno blago Evrope. [Parlia-
mentary Assembly of the Council of Europe, Recommendation
1333 (1997) on the Aromanian culture and language]. Videti na:
http://www.scd-lunjina.org/.
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munima. Tradicionalno podruc¢je njihovog porekla bio je
prostor danaSnje Makedonije, severne Grcke i juzne Alba-
nije odakle su se raseljavali u svim pravcima. Jos§ je Feliks
Kanic primetio da oni predstavljaju jedan od najvaznijih
kulturnih elemenata Balkana. "Cincarin je po poreklu Ilir ili
Tra¢anin, po jeziku Roman, po veri pravoslavan, po kulturi
Grk, po zanimanju tgrovac, zanatlija ili stocar; sve ostalo
kao njegovo ime, prezime, nacionalno osecanje ili drza-
vljanstvo, sasvim je neodredeno. Sve moze da se promeni.
Glavna karakteristika Cincarina je neodredenost” napisao je
Dusan J. Popovi¢, autor jedne od najiscrpnijih studija o
Cincarima u Srbiji (ITormouh [1937] 2008, 27). Vremenom
su razvili osobinu mimikrije: Cesto su menjali svoja karak-
teristi¢na uglavnom dvoslozna prezimena,® prilagodavajuéi
ih 1 prihvatajuéi u javnom zivotu obicaje i jezik sredine u
koju su se doselili, dok su u privatnom zivotu i porodi¢nom
krugu odrzavali svoje obicaje i medu sobom govorili svoj
cincarski jezik. Njihova velika prilagodljivost, okretnost i
poslovna sposobnost, ali i ¢injenica da nisu imali svoje pi-
smo ni knjizevni jezik, niti svoju drzavu, niti su se ikada
konstituisali kao nacija u politickom smislu, olakSavala je
etnicku simbiozu i asimilaciju sa drugim hri§¢anskim sta-
novniStvom na Balkanu. Bili su spiritus movens dorc¢olske

¥ Kiki, Leko, Bodi, Dada, Nika, Sina, Patu, Nusa, Fila, rede
viSeslozna — Kumanudi, Antula, Manaki itd. "I njima, kao i Jer-
vejima, kao poslovnim ljudima, nije bilo vazno kako ¢e se zvati
i kako ¢e ih zvati. S ovim pitanjem bili su oni, izgleda, dosta ra-
no nacisto" (ITomosuh 2008, 30).
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carSije i njenog levantinskog duha, ¢inili su bazu buduceg
gradanskog drustva u Srbiji i zajedno sa Srbima bili intelek-
tualni, politicki, ekonomski i kulturni pregaoci u razvoju
novovekovne srpske drzave’ (ITomosuh 2008, Janjetovié
2002).

Romi su se odrzavali kao homogena ali izolovana grupa,
nastanjena u posebnim naseobinama van carsije, po obodu
mahala i u predgradima. Delili su se na "turske" i "vlaske"
Cigane uglavnom muslimanske, rede hriS¢anske vere, a ta-
kode su se delili na "skitace" i stalno nastanjene.

Medu ostalim malobrojnijim narodnostima u to doba
treba pomenuti jo$ i Jermene, koji su nekad imali svoju po-
sebnu koloniju ali su po¢etkom XIX veka ve¢inom bili ra-
seljeni, potom i Nemce koji su u Beograd doneli evropske
zanate i zanimanja, dotle nepoznate srpskom stanovnistvu.

Sticanje politickih povlastica i obnavljanje srpske dr-
zavne uprave posle 1830. godine pocelo je da privlaci u
Beograd osim Srba i raznovrsno hris¢ansko stanovnistvo
iz susednih oblasti na Balkanu (v. Arrornjesuh 2007, 48-
55). Odlaskom Turaka iz Beograda, u poslednjim deceni-
jama XIX veka, nastale su znatne etnicke i socijalno-eko-
nomske promene u populacionoj strukturi grada, uti¢uéi
na postepenu homogenizaciju stanovnistva.

9 "U prvoj polovini XX veka srpske porodice cincarskog po-
rekla zadrzale su svoj vodeéi polozaj unutar srpskog gradanstva.
Samim tim one su zasluzne za modernizacijski napredak srp-
skog drustva u tom razdoblju" (Janjetovi¢ 2002, 185).
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Konstruisanje Dorcola kao "mesta secanja':
manifestacija Jevremova — ulica susreta

"Govorimo toliko mnogo o se¢anju
zato $to je tako malo ostalo od njega"
Pierre Nora

Vazan i uestao nacin evociranja i oblikovanja kolektiv-
nog secanja i ose¢anja odvija se putem javnih, simboli¢nih,
reprezentativnih dogadaja ¢ija organizacija, struktura i iz-
vedba jasno pokazuju nameru da uti¢u, do izvesne mere, na
svakodnevni dru$tveni Zivot zajednice uz pomo¢ narativnog
ozivljavanja proslosti. "Ovde je bitan momenat taj da su
javni dogadaji izvanredno validna forma koja povezuje lju-
de u kolektivne apstrakcije, uvodeci akcije, znanje i isku-
stvo kroz iste obrasce... Karakteristike javnog dogadaja
upucuju na tacku izvan sebe: drugim recima, to je simbol
necega van samog sebe. Javni dogadaj je mesto gustog pri-
sustva 1 visoke produkcije simbola" napisao je Hendelman
(Handelman 1998, 11,14).

Dogadaj koji nameravam da opiSem, i u kome sam
istovremeno bila posmatra¢ i ucesnik, uspostavli su 2009.
godine vlasti beogradske opStine Stari grad, nekoliko
kulturnih i1 obrazovnih institucija i lokalni aktivisti koje
mozemo oznaciti kao "preduzetnike secanja" (v. Jordan
2006, 78). Odrzava se na praznik Cveti'® — slavu opgtine

1 Pokretni praznik koji pada u vreme Uskrinjeg posta, stoga
se tacan datum manifestacije svake godine iznova odreduje.
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Stari grad. Samo ime manifestacije objasnjava njen cilj i
svrhu: Jevremova — ulica susreta (slika 7).

Diskurs susreta moze se interpretirati na vi$e nacina. Pr-
vo, to je medusoban susret stanovnika, drugo, njihov susret
sa predstavnicima opstinskih vlasti kao i sa vaznim indivi-
duama 1 institucijama koje pripadaju Jevremovoj ulici i
okolnom susedstvu, a ¢ine deo specificnog drustvenog i
kulturnog miljea. To je, takode, i susret s istorijom §to daje
poseban znacaj i svrhu manifestaciji. Cilj ovog deSavanja je
da utie na svest, secanje i toleranciju prema razliitom i
prema Drugom.

-
R
p—

PR .

-

- = -
JEBPEMOBA-Y/HLIA

CYCPETA

Slika 7. Manifestacija na Cveti u opstini Stari grad:
Jevremova — ulica susreta, april 2009.
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Prva javna proklamacija pojavila se 12. aprila 2009. go-
dine u kojoj su objasnjeni razlozi za pokretanje ove manife-
stacije: "Ziveti na opétini Stari grad, na Zereku, Doréolu ili
u Jevremovoj ulici, nije samo zamisljena privilegija ve¢ i
pravi blagoslov. Misija da se otrgnu od zaborava davno ne-
stali susedi — Kelti, Grei, Romi, Jermeni, Turci, Cincari, Je-
vreji (...) je veliko blago koje mora biti sauvano i negova-
no... Ideja vodilja je bila da se ozivi duh rane devetnaesto-
vekovne urbane Srbije (...) Jevremova — ulica susreta na-
merava da promovise ocuvanje kulturnog i istorijskog na-
sleda, ali isto tako i gradanskih vrednosti i kulture susedstva
u savremenim okolnostima".

Kada se posmatraju koncept i izvedba manifestacije,
moze se reci da je linearni prostor ulice tretiran kao rece-
nica u "pri¢i o Dor¢olu" i potom transformisana predsta-
vljanjem (poput mreze) razliitih segmenata vremena i
kulturnih, konfesionalnih, etnickih i profesionalnih identi-
zivotu ulice i njenog susedstva.

Manifestacija zapocinje ranom jutarnjom misom u Sa-
bornoj crkvi. Nakon zvani¢nog otvaranja programa, u na-
rednih nekoliko sati razli¢iti segmenti proslave odvijaju se
duz Jevremove ulice. Simultano se odigravaju razlicite sce-
ne 1 dogadaji, poput nekakvih "slika sa pokretne izlozbe":

a) iz razlicitih istorijskih perioda: pa tako, na primer,
¢lanovi muzi¢kog ansambla "Renesans" prolaze duz ulice
u srednjovekovnim kostimima izvodeéi srednjeovekovnu
muziku; istovremeno na nekom drugom kraju ulice odvija
se rok-koncert ili koncert klasi¢éne muzike; sa terase kul-
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turnog centra "Parobrod" odjekuje dzez muzika; neki uce-
snici performansa su obuceni u devetnaestovekovni gra-
danski kostim, a izmedu njih promi¢u mladi¢i i devojke
obuceni u srpsku narodnu nosnju; duz ulice se obavezno
postroje "oldtajmeri" — automobili pozajmljeni iz muzeja
ili privatnog vlasnisStva itd.

b) ucesée clanova razlicitih verskih i etnickih grupa:
ispred Bajrakli dzamije nude se hrana i rukotvorine islam-
ske kulture uz obavezno ucesée islamskog poglavara i
predsednice Opstine; srpsko-cincarsko drustvo "Lunjina” i
Hor jevrejske opstine izvode svoj program ili prodaju
knjige o istoriji svog naroda u Srbiji/Beogradu; ispred am-
basade BivSe jugoslovenske republike Makedonije odvija
se program njihovih narodnih pesama.

¢) ucesce razlicitih profesionalnih i drustvenih grupa:
deca iz skole i obdaniSta u susedstvu pevaju, igraju, crtaju
po plo¢nicima ili prodaju svoje rukotvorine; muzeji i gale-
rije u kvartu otvaraju svoja vrata za slobodan ulaz; na ulici
su postavljene privremene izlozbe razlicitog sadrzaja;
zdravstveni radnici iz obliznjeg Doma zdravlja mere gra-
danima pritisak ili pokazuju vezbe prve pomoci; seanje
na pisce, glumce i druge javne licnosti koji su ziveli na
Dor¢olu bivaju ozivljeni kroz razliCite programe i izlozbe,
ili uceS¢em glumaca preobucéenih u te likove (posebno
Branislava Nusica); u spomen-domu Pavlovic¢a odvijaju se
razli¢ita predavanja i izlozbe; klovnovi i Zongleri zaba-
vljaju publiku na ulici; itd.

d) na razlicitim tacakama duz ulice nude se tradicional-
na hrana i pi¢e kao simboli nacionalne kuhinje.
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Manifestacija ima karakter karnevala gde publika nije
samo pasivni posmatra¢ ve¢ interaktivni ucesnik uli¢nih
zbivanja, doprinosec¢i vibrantnoj komunikaciji koja se od-
vija tokom celog dogadaja. Rad na secanju odvija se kroz
aktivno ucesce gradana i oblikovanje pripovesti o proslo-
sti vezane za ovaj gradski prostor. Na taj nacin ulica po-
staje narativna pozornica na kojoj ozivljavaju elementi
proslosti i tradicije. Uloga "preduzetnika secanja" kao po-
jedinaca i grupa koji su organizovali ovu manifestaciju je-
ste, kako isti¢e Dzenifer DZordan, "u namernom oblikova-
nju simbolickog prostora grada nadajuci se, zauzvrat, da
¢e to oblikovati svest ljudi o proslosti i cak usmeriti njiho-
ve akcije u buduénosti" (Jordan 2006, 81). Uprkos ¢injeni-
ci da se "istorija pretvara u mit onog momenta kada je za-
pamcena, ispri¢ana i upotrebljena, $to znaci — uklopljena u
tkanje sadaSnjosti" (Wertsch 2009, 238), ovakvo priziva-
nje istorije ima efekat na dobre susedske odnose medu sta-
novnicima kvarta, razlicitih etnickih i verskih pripadnosti.

Ovaj novouvedeni obicaj je, tokom proteklih godina, za-
drzao istu strukturu i organizacioni princip, obavezno pona-
vljajuci neke segmente manifestacije, kao Sto je ucesce et-
nicko-konfesionalnih i kulturno-obrazovnih grupa sa lokal-
ne teritorije, dok su se menjali poneki ucesnici (razliciti
umetnici, kulturno-umetnicka drustva, ponudaci hrane ili
rucne radinosti), ili se menjao sadrzaj performansa stalnih
ucesnika.

Kao i svi drugi rituali, i ovaj je shvacen istovremeno
kao reprezentacijski i didakticki, obnavljanjem lekcija iz
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kulture, onih naucenih i onih koje tek treba nauciti, ispu-
njavajuci nekoliko vaznih funkcija:

1) prezentacija kulturnog, socijalnog i profesionalnog
sadrzaja karakteristicnog za kvart, u cilju ja¢anja njegove
vaznosti i vidljivosti u svakodnevnom javnom zivotu;

2) uticanje na savremeni zivot i shvatanja tako da se
multietnicki i multikonfesionalni odnosi predstave u pozi-
tivnom svetlu;

3) stimulisanje, kroz zabavu i druzenje, osecaj zajed-
niStva i pripadnosti ovom delu grada kao nosioca specific-
nog kulturnog identiteta;

4) latentna politicka namera opstinskih vlasti da se pred-
stave kao brizni i odgovorni prema gradanima i tradiciji.

*

Cinjenica je da se analiziranom manifestacijom Jevre-
mova — ulica susreta ostavljaju po strani razli¢iti istorijski
dogadaji i okolnosti zbog kojih etnic¢ki raznovrsnih suseda
skoro da viSe nema — neki su sami otisli, drugi su protera-
ni ili ubijeni, tre¢i su se pretopili u vec¢insko stanovnistvo.
Ono §to se, medutim, moze procitati iz proklamacije ko-
jom se ova manifestacija uspostavlja jeste jasna namera da
se ozivljavanjem se¢anja na te, mahom bivsSe susede, kao i
na devetnaestovekovni duh gradanske Srbije, Doréol
oznaci kao "mesto secanja" u Norinom smislu, "kao odnos
prema proslosti koje je uklopljeno u neku Mi grupu, Cije
je samopoimanje i usmerenost delanja vezano za sliku
vlastite proslosti" (Kulji¢ 2006, 110).
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Ta "Mi grupa" u etnickom smislu jesu Srbi, ali pre sve-
ga se radi o predstavnicima opstinske vlasti, kulturnim i
civilnim aktivistima kojima je stalo da se legitimiSu kao
nosioci demokratskih politickih promena nakon zvanicno
proklamovanog raskida sa socijalizmom i komunistickom
ideologijom. "BivSa socijalisticka druStva u tranziciji,
budu¢i da se suocavaju s promenom socioekonomskog
sistema 1 ideologije, bore se da uspostave nove kulturne,
vrednosne i kognitivne obrasce... Poseban problem imaju
s odredenjem stava prema proslosti, odnosno s onim §to
¢e biti vredno drustvenog pamcéenja i predstavljati osnovu
za stvaranje novog kolektivnog svetonazora" (Antonijevié
2009, 268). Jasno je da drustva u tranziciji tragaju za onim
sadrzajima koji ¢e dati smisao novouspostavljenim poli-
tickim i drustvenim odnosima, selektivno birajuéi iz pros-
losti one elemente koji ¢e podupreti novi sistem, "...jer je
na paméenju, odnosno na drzavi koja je vlasnica pamce-
nja, da stvori iluziju jedinstvene proslosti i u njoj nade za-
jednicke oslonce: da ujedini generacije, pretke i savreme-
nike, da anticipira njihovu vrednost u novom vremenu i da
za potrebe tog novog vremena stilizuje proslost, odnosno
neku od njenih verzija" (Peri¢ 2009, 67).

Pod socijalistickom vlas¢u istorijske ¢injenice o multi-
etnickoj i gradanskoj proslosti Doréola nisu bile isticane
niti koris¢ene u kreiranju imidza ovog dela grada. Deceni-
jama je Dorcol tavorio, prilicno zanemaren, kao simbol
nekog drugacijeg vremena — u skorijoj proslosti gradan-
skog i kapitalistiCkog drustva u Srbiji koje se razvijalo u
drugoj polovini XIX i tokom prve polovine XX veka, ili
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vremenski jos ranijeg perioda Otomanske vlasti. Danasnja
konstrukcija "mitske" slike multikulturnog Dorcola, koja
zanemaruje konflikte medu nekadasnjim etnicki i konfesi-
onalno razli¢itim komsSijama, i kreiranje simbolicke funk-
cije "mesta secanja" kao "semantickog prostora koje se
prostire izmedu istorije i njene upotrebe" (Kulji¢ 2006,
110) pociva na ritualima i ceremonijama, poput ove novo-
uvedene manifestacije, dakle, na insceniranoj tradiciji i
ucvrséivanju demokratskog i gradanskog identiteta u krh-
koj tranzicionoj sada$njosti. "Stvaranje identiteta preko
proslosti jeste ucinak kulture pam¢enja" (Ibid, 111) posre-
dovana drustveno uslovljenim interesima koji imaju mo¢
da konstruisu, u ovom slucaju Dor¢ol, kao lokaciju kolek-
tivnih uspomena. "Mesta secanja nastaju iz spoznaje da
ne postoji spontano secanje, da moramo, stoga, namerno
da stvaramo arhive, proslavljamo godiSnjice, organizuje-
mo slavlja... zato §to se takve aktivnosti vise ne pojavljuju
spontano", piSe Pjer Nora (Nora 1989, 12). "Kolektivno
pamcenje je reprezentacija proslosti i ima aktivnu, vitalnu
vezu sa savremenim kulturalnim diskursom i identitetom.
Kada govori o se¢anju, Asman tvrdi da ’sadasnjost lovi
proslost a da je proslost modelovana, osmisljena, ponovo
izmisljena i rekonstruisana pod uticajem sadaSnjosti’. Sto-
ga, kada sticemo saznanja na osnovu prica i verujemo u
narative kolektivnog pamcenja, mi zapravo spoznajemo i
verujemo u stvari koje govore o tome ko smo mi danas"
(Wertsh 2009, 237, 238).

Javna manifestacija Jevremova — ulica susreta naglaSa-
va kulturne vrednosti koje se mogu oznaciti kao urbani
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senzibilitet gradanskog drustva, niveliSu¢i razlicita isku-
stva u duhu uzajamne tolerancije. Ta idealizovana slika
koegzistencije, koja hrani "mit o Dorc¢olu" kao jedinstve-
nom kraju grada, konstruisana je sa namerom da se stvori
brend "Dorc¢ol" u svetlu slike o multikulturnom prostoru
se¢anja sa specificnim kulturnim nasledem.






OGLED IZ ANTROPOLOGIJE SIVE
EKONOMIJE: EKONOMSKO
PONASANJE STANARA JEDNE
ZGRADE NA DORCOLU

Uvod

Teorijsko konstituisanje i akademsko etabliranje "an-
tropologije potrosnje" (v. Erdei 2008) daje osnovu za ra-
znovrsna antropoloska istrazivanja i interpretacije rezulta-
ta tih istrazivanja. Medutim, druga strana potro$nje, a to
su prihodi, nije etablirana u posebnu subdisciplinu eko-
nomske antropologije jer se, pored brojnih silabusa pred-
meta na univerzitetima pod nazivom "Anthropology of
Consumption", ne moze pronaci neki znacajniji broj onih
koji bi se zvali "antropologija prihoda". To, naravno, ne
znaci da se antropolozi nisu bavili prihodima svojih prou-
¢avanih, odnosno, da se u okviru ekonomske antropologi-
je nisu vrsila istrazivanja nac¢ina na koji ljudi zaraduju no-
vac, koje su to kolicine i kako prihodi od tih nacina zavi-
se. Na tom polju antropoloska istrazivanja su se susrela s
ekonomijom (politicka ekonomija) i ekonomskom socio-
logijom, Cesto uspostavljaju¢i komplementaran odnos. Po-
seban odnos antropologija uspostavlja s onom ekonomi-
jom koja se zasniva na statistici, pokazujuci sopstvenim
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istrazivanjima koliko statistika i zakljucci iz nje izvedeni
odstupaju od istrazivanjem utvrdenih ¢injenica i samoopa-
zajuéeg zivota. Posebna veza sa politickom antropologi-
jom uspostavlja se kada politicki diskursi bivaju zasnova-
ni na ekonomskim analizama koje se, pak, zasnivaju na
statistiCkim podacima. Polje ne kome antropoloska istrazi-
vanja najociglednije pokazuju ulogu i znacaj ekonomske
antropologije jeste zona onoga Sto se razli¢ito naziva: siva
ekonomija, neformalna ekonomija, neformalni sektor,
podzemna ekonomija, neregularna ekonomija, socijalna
ekonomija itd.! Makroekonomija, bazirana na statistici,
pokusava carolijom ukrStanja podataka da utvrdi obim ne-
formalne ekonomije.” Magija brojeva se o¢igledno poka-
zuje magijom kada se procitaju pocetne procene da je
obim sive ekonomije izmedu 20 i 40 procenata. Sirokim
rasponom tih brojeva barataju ekonomisti, statisticari, no-
vinari, publicisti, politi¢ari... Ali razli¢itost metoda kojima
se pokusava statisticki utvrditi obim sive ekonomije i raz-
licitost rezultata dobijenih pojedinim metodama koji se

' Uz svest da razli¢iti nazivi imaju razli¢ite konotacije, a
smatrajuci da je denotativni nivo znacenja relevantniji za nauc-
na istrazivanja, neCemo ulaziti u (ne)opravdanost bilo kog od
navedenih naziva. Vazno je da nasi ¢itaoci znaju o ¢emu se radi.

? Postoji razlika izmedu istrazivanja koja su inspirisana soci-
olosko-antropoloskim pristupom zacetim u detroitskim istrazi-
vanjima pocetkom 70-ih godina proslog veka (Smith 1987) i
onih koja se isklju¢ivo zasnivaju na drzavnoj statistici (Schnei-
der 2000).
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baziraju na poredenju prihoda i rashoda na nivou drzavne
statistike, monetarnoj statistici, merenju utroSene elektric-
ne energije i sl. (metod traznje za gotovinom, metod fizi¢-
kog inputa, DYMIMIC/metod, itd) govore da ni takva is-
trazivanja ne mogu u potpunosti da koriguju pausalne pro-
cene koje se kre¢u ¢ak izmedu 15% 1 45 %.

Obiéno se smatra’ da su intenzivna terenska istraZivanja
neformalne ekonomije u modernim drustvima zapoceta u
Detroitu, odnosno na Univerzitetu Micigen u En Arboru,
gde su ih inicirali 1 sporovodili Luis Ferman, Rik Tompson
i saradnici (Gaughan and Ferman 1987, 21). U tim projekti-
ma je tokom 1975. godine ucestvovala hrvatska etnoloski-
nja Olga Supek Zupan koja je u casopisu "Narodna umjet-
nost" sazeto opisala osnovne faze istrazivanja neformalne
ekonomije u kome je uCestvovala. Tema istrazivanja je bila
neformalna ekonomija posmatrana kao reakcija na gubitak
zaposlenja u Detroitu. Istrazivanje kojim je rukovodio Luis
Ferman zasnivalo se na terenskom radu koji su obavljali
studenti postdiplomskih studija. Istrazivaci su posle obuke
prosli kroz proces adaptacije u lokalnu zajednicu i potom,

3 Na primer M. Estelie Smith je, u reperzentativnom zborni-
ku o ekonomskoj antropologiji, dajuci pregled istraZivanja ne-
formalne ekonomije, pocetke takvih istrazivanja u Americi loci-
rala u Detroit pominjuéi upravo Fermanovo istrazivanje iz 1973
(Estellie Smith 1989, 297). Sasvim je drugacije sa pojmom ne-
formalnog sektora za koji se smatra da je generisan u istraziva-
nju nacina prihodovanja u gradu u Gani, takode iz 1973. godine
(Sethuraman 1977; Portes and Sassen-Kobb 1987).
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tokom tri meseca, sakupljali podatke o neformalnoj ekono-
miji u okruzenju sa kojim je bilo neophodno uspostaviti pri-
sne odnose (Supek Zupan 1977, 71-72).

Potrebno je napomenuti da ovo istrazivanje ne zame-
njuje proucavanje porodi¢nog budzeta, koje ima dugu tra-
diciju u sociologiji,* i koje se zasniva na detaljnom mere-
nju porodi¢nog prihoda i stvarnih i dokumentovanih ras-
hoda. Takva istrazivanja imaju razliciti kvalitet 1 kvantitet
razultata, u zavisnosti od toga da li je primenjena klasi¢na
anketa, koja omogucava veliki broj ispitanih porodica ali
najceSce ostavlja van fokusa neformalnu ekonomiju, ili si-
stematsko istrazivanje koje daje pouzdanije informacije o
svim oblicima prihoda i rashoda, ali na daleko manjem
broju proucavanih.

Ovo istrazivanje neformalne ekonomije nema ambiciju
da bude zamena makroekonomskoj statistici, bez obzira
§to se antropoloskim ispitivanjima mikrosistema mogu
utvrditi 1 kvantitativni odnosi. Takode, nije usmereno ni
na preciznu analizu kuénog budzeta. Njegov cilj je druga-
¢iji 1 sastoji se u nameri da pokaze kako nastaje i koliki je
razmak izmedu prihoda koje drzava moze da evidentira i
onih koji se stvarno realizuju u pojedinim slucajevima i,
priblizavajuci se politickoj antropologiji, da utvrdi kako to

# Istrazivanje porodi¢nog budzeta je u samim temeljima so-
ciologije. Narocito se takvim smatra Le Plejovo istrazivanje 36
porodi¢nih budzeta u delu "Evropski radnici" iz 1855. godine
(Zimmerman 1928).
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povecano zadovoljenje potreba, kroz povecanu potrosnju,
utice na sveukupne stavove i delanje gradana.

Studija slu¢aja: ekonomsko ponaSanje stanara
jedne zgrade

Na$ metodoloski postupak je, sticajem okolnosti, nesto
drugaciji. Istraziva¢ koga smo poznavali od ranije i koji je
tokom studija ucestvovao u vise terenskih istraZivanja iz
razlicitih drustvenih nauka, preselio se u zgradu koja se na-
lazi u centru starog urbanog jezgra Beograda (Dor¢ol). Po
preseljenju i brzom upoznavanju sa komsijama, u sasvim
neformalnom razgovoru, ponudio nam je da sacini "anato-
miju" svog novog susedstva s idejom da posluzi istraziva-
nju komsijskih odnosa. Na nasu primedbu da su komsijski
odnosi na Dorcolu ve¢ bili predmet jednog magistarskog
rada na Odeljenju za etnologiju’ i da je bolje usmeriti pa-
Znju na nesto drugo, dosli smo do zajednicke ideje da to bu-
de neformalna ekonomija. Prilikom saopStavanja pocetnih
utisaka i prvih saznanja uoceno je da postoji veza prihoda
nastalih u sivoj ekonomiji i potro$nje, sto je ukazalo na to
da je neophodno posmatrati i potros$nju, pri ¢emu je bilo ja-
sno da se u registrovanju podataka mora zadrzati na onoj
potrosnji koja je dostupna spoljnom posmatranju.

> Magistarski rad Gordane Ljuboje "Susedski odnosi na Dor-
¢olu" odbranjen je 1984. godine na Odeljenju za etnologiju Fi-
lozofskog fakulteta u Beogradu.



222 Ogled iz antropologije sive ekonomije

Sama zgrada u kojoj je stanovao ima 10 stanova. Sest
stanova su trosobni stanovi veée kvadrature, tj. od 80 i 90
kvadratnih metara, dva dvosobna stana su manja i imaju
oko 50 kvadrata, i dva stana su garsonjere koje imaju is-
pod 20 kvadrata. Svih deset stanova u zgradi ima deset
razli¢itih vlasnika. U pet stanova Zive vlasnici, a u ostalih
pet stanari 1 to dva nosioca stanarskog prava i tri stanara
kojima vlasnici izdaju stanove. Prema tome, na$ istrazivac
je posmatrao 15 domacinstava od koji se deset nalazilo u
njegovoj neposrednoj blizini dok je o ostalih 5 vlasnika
informacije dobijao od njihovih stanara ili od njih samih
kada su se pojavljivali u zgradi u vezi nekih zajednickih
poslova (skupstina stanara, pitanje odrzavanja zgrade itd).
Zgrada je sazidana pre Drugog svetskog rata i imala je ta-
da 6 stanova vece kvadrature. Adaptacijama i dogradnja-
ma stvorena su jo$ 4 stana. Od predratnih vlasnika, vla-
snistvo nad dva veca i jednim manjim stanom su zadrzali
naslednici, dok su do ostala Cetiri veca stana vlasnici dosli
na razne nacine — kupovinom od prvih vlasnika ili njiho-
vih naslednika i otkupom nacionalizovanih stanova. Sa-
dasnji vlasnici manjih stanova su, kako je ve¢ pomenuto,
stanove stekli adaptacijama i dogradnjom.

Dogovor s istrazivacem je bio da nam tokom dve godi-
ne, koriste¢i se etnografskom metodima posmatranja s
udestvovanjem i nestrukturiranim razgovorom,® povreme-

% Potrebno je napomenuti da na§ istrazivaé nije svojim ispi-
tanicima rekao svrhu svog "raspitivanja" i da su stoga bila ogra-



Trazenje znacenja 223

no saopstava podatke do kojih je dosao i koje ¢emo bele-
ziti, a da tokom tre¢e godine napise detaljan izvestaj koji
¢e obuhvatiti svih 15 domacinstava koja su bila objekt
proucavanja.

Kako je ova vrsta istrazivanja posebno osetljiva po pi-
tanju zastite ispitivanih, na $ta je ukazano jo$ prilikom pr-
vih istrazivanja u Detroitu gde su istrazivaci upotrebljavali
samo pseudonime kazivaca, ulica i firmi, a "osetljive" ma-
terijale pohranjivali izvan granica SAD, na Univerzitetu
Windsor u Kanadi (Supek Zupan 1977, 72), i mi smo
preduzeli odredene mere u cilju zastite ispitivanih. Pored
poznanstva s nasim istrazivaCem, a prema dogovoru s
njim, on nam nije saopstio taénu adresu na kojoj se nalazi
zgrada u kojoj je stanovao. Vlasnike i stanare je obelezio
brojevima i to vlasnike sa V1-V10, a stanare sa S1 do S5 i
podatke nam saopStavao na taj nacin. Tokom nepune dve
godine, koliko nam je usmeno dostavljao informacije, nas
istraziva¢ je sakupio podatke koji se odnose na sva doma-
¢instva, s tim $to su podaci za dva ili tri fragmentarni.

Na Zalost, na$ istraziva¢ se tokom druge godine Zivlje-
nja u istrazivanoj zgradi razboleo i posle kratke bolesti
2011. godine preminuo.” Sva grada kojom raspolazemo je
prezentirana u tekstu koji sledi, a da li je dovoljna za izvo-

ni¢ena na komsijske razgovore u kojima su mu pricali o svojim
prihodima i o prihodima drugih komsija.

7 Postujuéi njegovu Zelju da bude samo posmatra&/informant i
da se njegovo ime ne javlja u nau¢noj obradi grade, ostace anoni-
man.
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denje zakljucaka do kojih smo dosli analizom te grade —
prosudice Citaoci.

Gradu smo grupisali prema oblicima uce$c¢a u nefor-
malnoj ekonomiji smatrajuci da bi bilo nesvrsishodno na-
voditi podatke o svakom objektu istrazivanja ponaosob,
buduc¢i da bi to dovodilo do ponavljanja koja bi opteretila
tekst. Grada izneta u sedam odeljaka je prac¢ena kontekstu-
alizacijom svake posebne forme uces¢a u neformalnoj
ekonomiji.

"Gastarbajter u papucama' ili novi oblik
rada u inostranstvu

I pored ranijih oblika komunikacije koji su stvarali mo-
gucnost za nedislocirano obavljanje poslova i ostvarivanje
zarada u inostranstvu, a ostajuci u zemlji porekla, dve de-
cenije razvoja interneta su u potpunosti uspostavile brzo i
efikasno odvijanje ovih delatnosti, kao i njihovo naplaci-
vanje koje nije podloZzno domicilnom oporezivanju. Radi
se o intelektualnim uslugama koje se obavljaju u mestu
stanovanja tj. u zemlji stanovanja, proizvod te delatnosti
se internetom prosleduje poslodavcu koji isplatu vrsi u
svojoj zemlji gde zarada podleze oporezivanju u zemlji is-
plate. Izvrsilac posla Cistu zaradu sti¢e putem bankarske
transakcije ili licno podize i koristi u punom iznosu. Pri-
mer koji moze posluziti za ilustraciju ove vrste delatnosti
je industrijski dizajn, budu¢i da se dizajn odredenog proiz-
voda moze uraditi bilo gde i proslediti poruciocu. Takva
moguénost je, potencijalno, postojala jos od izuma poste i
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dizajna, pa ipak je postala aktuelna tek s etabliranjem in-
ternet komunikacije buduci da se preko interneta ostvaruju
potraznja i oglasavanje na koje je moguce brzo reagovati,
§to je ranije, usled relativno stacionarnih formi oglasava-
nja, bilo moguce samo korisnicima dostupnih sredstava
informisanja. Tako, na primer, putem interneta arhitekta
moze reagovati na mnogo veci broj konkursa nego ranije,
programer razviti trazene komjuterske programe, vrsiti
usluge u okviru raznih oblika internet komunikacije itd.®
U istrazivanoj zgradi jedan od ucesnika u neregistrova-
noj ekonomiji je projektant koji ve¢ uhodano ucestvuje u
projektima niskogradnje za strane porucioce. Visinu pri-
hoda ostvarenih kroz ovu delatnost nije bilo moguce utvr-
diti. Medutim, moguce je okvirno utvrdivanje prihoda u
domacinstvu. Vlasnik stana je zaposlen u drzavnoj ustano-
vi gde mesecna plata ne doseZze mnogo preko 500 Eu, dok
je supruga administrativni radnik, takode u drzavnoj slu-
zbi, sa platom manjom od 1.000 Eu. Kada se taj prihod
uporedi s opazljivom potrosnjom vidi se da postoji znatna
dopuna prihoda. Naime, porodica je kupila dva nova auto-
mobila u poslednjih 5 godina ¢ija je cena oko 25.000 Eu
po automobilu, izvrsila temeljno renoviranje stana u vred-

¥ Primer za koji znamo kanalom FOAF ("friend of a friend"
je neformalni, neproverljivi i relativno nepouzdan kanal infor-
misanja) jeste servisiranje sajtova koje se obavlja sa sopstvenog
kompjutera i u sopstvenom stanu, dok se naplata realizuje u ino-
stranstvu.
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nosti jo3 jednog automobila’, §to bi govorilo o ustedi od
75.000 evra za 5 godina ili 15.000 Eu godi$nje. U trenutku
kada je godisnji prihod ispod 20.000 Eu i kada se tome
doda da porodicu sacinjavaju i dva deteta koja se skoluju,
ispalo bi da je zivot te porodice mogu¢ sa godis$njim pri-
hodom manjim od 5.000 Eu §to je iznos koji jedva da po-
kriva njihova dva redovna odlaska godi$nje u inostranstvo
(letovanje i zimovanje). Percipirana kupovina prehrambe-
nih i odevnih proizvoda govori o kupovini skupih predme-
ta i potpunom odsustvu $tedljivosti i traganja za jevtinijim
mogucénostima. Prema tome, samo na potrosnji koja je bi-
la vidljiva nasem posmatra¢u uocava se razlika izmedu
prihoda realizovanih u redovnom zaposlenju i potroSenog
novca, §to govori o znatnom dopunskom prihodu. Taj pri-
hod, bez obzira na njegovu mogucu zakonsku regulisanost
1 uz pretpostavku da je u zemlji odakle je narucilac posla
sve uradeno po tamosnjim zakonima i poreskim propisi-
ma, nedostupan je bilo kakvoj statistici, pogotovo §to se
zarada moze uneti u zemlju u efektivnom novcu bez ban-
karske transakcije ili troSiti internet kupovinom tj. skida-
njem sa rac¢una u bilo kojoj stranoj banci.

Na primeru "gastarbajtera u papuc¢ama" uocava se jos
jedna velika "rupa" u procenjivanju prihoda i standarda

? Vredi napomenuti da je ceo proces renoviranja stana raden
u reziji neregistrovanog gradevinskog preduzimaca i da je sav
rad obavljen "na crno" a porez placen samo za robu koja je na-
bavljana u regularnim trgovinama gradevinskog materijala i
ostale robe potrebne za renoviranje prostorija.
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stanovnistva koji iz tih prihoda proizlazi. Naime, re¢ je o
moguénostima plac¢anja raznim oblicima koji ne ukljuc¢uju
domace bankarske institucije i time ne podleze nikakvoj
statistici o prihodima stanovniStva. Zahvaljuju¢i bankar-
skoj prirodi klasi¢nih gastarbajterskih "doznaka" pracen je
taj deo unosa novca u zemlju, §to nije bilo, niti je moguce
s unosom robe koji je tokom vise decenija bio na povolj-
nijem rezimu carina za gastarbajtere nego za gradane sa
boravkom u zemlji. I tada i sada ona koli¢ina novca koju
gastarbajter li¢no unese u zemlju, prilikom dolaska na od-
mor ili za Bozi¢ne/Uskr$nje praznike, nepoznata je iako
predstavlja dodatnu osnovu za potrosnju.

"Gastarbajter u papucama" moze novac od svog posla
preuzimati licno u inostranstvu ili u zemlji ukoliko ga ino-
partner donosi radi izbegavanja poreza u svojoj zemlji ili
pranja novca. Cak i kada se trosi u inostranstvu, $to se i do-
gada u posmatranom slucaju, gde porodica ide na zimova-
nje van zemlje, taj novac uti¢e na ukupni potrosacki kapaci-
tet jer se "preostali" novac usmerava na drugu potrosnju.

Osim ove dve vrste gastarbajtera sa stabilnim mestom
boravka, u zemlji ili u inostranstvu, postoji jos jedna novi-
ja vrsta gastarbajtera nastala ulaskom Srbije u Sengenski
bezvizni rezim.'’ Naime, prakti¢no od 2010. godine, tro-
mesecni boravak u inostranstvu dozvoljen ovim rezimom
koristi se za rad "na crno", a uStedevina se u gotovom

1 Savet Ministara Evropske unije je 30. novembra 2009. do-
neo odluku o stavljanju Srbije na "belu" Sengensku listu. Odluka
se primenjuje od 19. decembra 2009.



228 Ogled iz antropologije sive ekonomije

novcu unosi u zemlju. Pojava se najpre raSirila u onim
krajevima Srbije iz kojih je najvise klasicnih gastarbajtera
stacioniranih u inostranstvu jer oni mogu svojim rodaci-
ma, komsijama i slicno da nadu kratkotrajne poslove "na
crno” (v. Antonijevi¢ 2011)."" Pojava je vrlo brzo zahvati-
la i ostale delove zemlje, a posebno je zastupljena u nekim
manjinskim grupama (v. Bani¢ Grubisi¢ 2011).

Advokat: zakonski belo — prihodovno sivo

U posmatranoj zgradi u jednom stanu se nalazi advo-
katska kancelarija. Advokat, ¢ija je kancelarija, istovreme-
no je i vlasnik stana. Sude¢i prema broju zaposlenih kan-
celarija dobro posluje, a medu zaposlenima je i sin advo-
kata. Kancelarija, uz vlasnika, zaposljava tri stalna i jo§
jednog do dva povremena saradnika. Stalne saradnike je,
kao takve, okarakterisao nas$ posmatra¢ buduéi da redovno

" Potvrdu o relativnoj masovnosti ove pojave dobili smo u
toku terenskog istrazivackog rada u Kucevu i Velikom Gradistu
(s okolinim selima) na leto 2011. i 2012. godine u okviru pro-
jekta "Ni tamo ni ovde — kulturni identitet gastarbajterske popu-
lacije". Isto¢na Srbija jeste regija s izuzetno velikim brojem ga-
starbajtera. Clanovi njihovih porodica i/ili $ire rodbine, koji su
ostali da zive u Srbiji, po sopstvenom priznanju kad god mogu
ili im se ukaze prilika odlaze kod rodaka u inostranstvo i, kori-
ste¢i Sengenski bezvizni rezim, tri meseca borave i rade "na cr-
no" da bi poboljsali svoj materijalni poloZaj i standard ili, pak,
stekli dodatna sredstva za ulaganje u postojece poslove u zemlji,
dovrsetak kuce i sli¢no.
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dolaze na posao u okviru odredenog radnog vremena. O
finansijskim odnosima unutar porodice ne moze se nista
zakljucivati, ali Sto se tiCe ostala dva saradnika sasvim se
osnovano moze pretpostaviti da se radi o placenim sluzbe-
nicima. Posredni pokazatelji prihoda i standarda su dva
nova automobila, kupljena u posmatranom periodu, koje
voze advokat i njegov sin i koji su u trenutku kupovine po
proceni kostali 20.000 i 15.000 Eu. Posmatra¢ nije saznao
da li se kancelarija bavi nekim specificnim delom prava,
ali je uocio da nema mnogo "klasi¢nih" klijenata, da kan-
celarija nema cekaonicu koju imaju kancelarije koje rade
sa puno klijenata, dok je odlazak u sud redovna pojava u
toku dana svih zaposlenih u kancelariji. Podatak koji je ta-
kode zabelezen, a odnosi se na nekoliko videnja zaposle-
nih u Privrednom sudu, $to uz pomenuto odsustvo veéeg
broja klijenata govori da se kancelarija najverovatnije bavi
privrednim pravom. Ipak, to nam ne moze nista reci o pri-
hodima, te je samo moguce konstatovati potro$nju koja se
odnosi na troskove dvoje zaposlenih van porodice i kupo-
vinu automobila. Takode, prostorije u kojima se nalazi
advokatska kancelarija su renovirane, a vidljiva cena re-
noviranja prema proceni posmatraca je do 5.000 Eu.

Na osnovu postojeceg poreskog sistema nije moguce
ustanoviti prihodovnu stranu poslovanja advokatske kan-
celarije zbog Cega prihod ostaje van bilo kakvog statistic-
kog pracenja. Pokusaj drzave da uvede nadzor nad priho-
dima advokata neslavno se zavrsio. Naime, uvedeni propis
o fiskalnim kasama, koje je trebalo da precizno utvrde
svaki advokatski honorar, stavljen je van snage posle
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Strajka advokata'>. Samo dve profesije su ostale bez fi-
skalnih kasa i tatnog uvida u prihod — advokati i taksisti.
Jedini razlog povlacenju drzave pred ove dve profesije je
njihova mo¢ blokade izuzetno vaznih tokova druStvenog
zivota — saobracaja i pravosuda. Poreska obaveza advoka-
ta se i dalje zasniva na "pausalu" koji nije sameren priho-
du pojedinog advokata ili kancelarije. "Pausal”, koji prak-
tiCno predstavlja taksu za obavljanje advokatske prakse,
ostavlja van statisticke obrade stvarni prihod preko 7.000
advokata i njihovih kancelarija.

Druga profesija koja je Strajkom i blokadom izbegla
uvodenje fiskalnih kasa su taksisti. Vise puta su blokirali
saobracaj Sto je dovelo do odustajanja drzave od utvrdiva-
nja iznosa zarade i naplac¢ivanja poreza. I taksisti su ostali
u rezimu pausala tj. neke vrste takse za obavljanje delat-
nosti. Protesti taksista i blokada grada nisu sprecavani
sredstvima pravne drzave. Nasilno spreCavanje blokade
ulica vrSeno je u doba rezima Slobodana Milosevica i

12 Strajk advokata se odigrao u vise navrata 9-11. novembra
2009. godine, pa potom 28. februara i 1-2. marta 2011. godine
kojim su protestvovali protiv donoSenja zakona o advokaturi i
uvodenja fiskalnih kasa. Svi propisi koji to predvidaju su povu-
Ceni ili je njihova primena odlozena. Advokati su §trajkovali je-
dan dan 12. juna 2012. godine usled cehovske solidarnosti s
advokatom koji je napadnut u svojoj kancelariji. lako je povod
bio sasvim druge vrste, i ovog puta je demonstrirana jedinstve-
nost esnafa koja se moze, u slucaju potrebe, primeniti i na druge
povode.
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imalo je svoju politicku cenu koju postpetooktobarska
vlast ocito nije zelela da plati, odustaju¢i od doslednog
sprovodenja proklamovane politike naplate poreza prema
prihodu. Samo u Beogradu ima oko 7.500 registrovanih
taksista, a prema procena taksi udruzenja i jo§ oko 2.500
neregistrovanih taksista. Prema Agenciji za privredne re-
gistre u Srbiji ima 16.500 registrovanih taksista."”” U odno-
su na broj stanovnika, broj od skoro 25.000 pausalaca
(advokati i taksisti) iznosi tek 3 promila, ali kada se racu-
na da se radi i o njihovim domacinstvima ¢ija potro$nja
nadilazi prihode koji se daju statisticki pratiti, tu se proce-
nat samo s ove dve kategorije penje na 1% stanovnika.

Gradevinski preduzimac: malo sivo — malo belo

Jedan od vlasnika stanova je izvodaC radova vezanih
za elektri¢nu energiju. Radnu karijeru je zapo¢eo u drus-
tvenoj firmi, da bi je nastavio u privatizovanom preduzecu
koje je obavljalo gradevinske radove posebno u oblasti
elektrike. Dok je bio zaposlen u toj drustvenoj firmi uveli-
ko je razradio sopstveni "biznis" izvodeci elektroinstalaci-
je u stanovima, lokalima i zgradama. Vec tada je imao je-
dan broj radnika koje je angazovao po dobijanju nekog
posla. Izasavsi iz firme u kojoj je radio desetak godina,
otvorio je sopstveno preduzece. Ta firma obavlja jedan

¥ R.V. Bibi¢, "Polovina taksista ne pla¢a porez", Danas 4. 02.
2013. Pausal koji plac¢aju je oko 100 Eu mesecno, a prema proce-
ni na broj registrovanih taksista treba dodati jo§ 30% "divljih".
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broj radova koji se naplacuju preko racuna i ima jedan
manji broj radnika koji su prijavljeni. Ipak, veéi broj po-
slova obavlja tako §to ih napladuje u gotovini i angazuje
dodatne radnike koji nisu prijavljeni. Porez placa u okviru
prometa obavljenog preko racuna, a doprinose za manji
broj prijavljenih radnika. Na osnovu iskaza koji je zabele-
zio istraziva¢, odnos prijavljenog i neprijavljenog prihoda
je 1 prema 10. Bilo koju cifru koja bi omogucila da se
ustanovi obim neoporezovanog prihoda nije bilo moguce
saznati.

Ovaj vlasnik stana je prosao kroz dve faze neformalne
ekonomije: prvu, gde je pored zaposlenja obavljao poslove
van radnog vremena, za vreme vikenda, bolovanja, godis-
njeg odmora itd, i drugu, gde se "siva boja" njegove delat-
nosti iskazuje u sklapanju poslova koji se ne realizuju kroz
zvanic¢ne nacine plac¢anja. Klasi¢na siva ekonimija u obe fa-
ze Cine ovog vlasnika stana i njegovo domacinstvo jos jed-
nim od onih ¢iji prihodi prevazilaze zvanicno iskazane su-
me kroz platu "direktora" firme (tj. njegovu zaradu) i platu
supruge koja radi kao administrativni radnik u zdravstvu.

Gradevinski preduzimaci ili majstori koji preuzimaju
organizaciju posla, kao i svi ostali majstori u odrazavanju
ili renoviranju stanova, tokom istrazivackog perioda bili
su veoma prisutni u posmatranoj zgradi. Od deset stanova
u devet je vrSeno renoviranje tokom poslednjih pet godi-
na,'* od kojih se 4 mogu smatrati potpunim, a 5 delimi¢-

14 Za vreme boravka naseg istrazivata u zgradi izvrieno je
Cetiri renoviranja stanova i renoviranje zajednickih prostorija, a
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nim renoviranjem. Osim toga, zgrada je izvrSila renovira-
nje zajednickih prostorija. Sva renoviranja su radili "pri-
vatni" majstori ili preduzimaci tj. nijedno nije radila regi-
strovana firma i kroz zgradu je proslo vise desetina maj-
stora koji rade samostalno ili preduzimaca koji su pogada-
li poslove u celini.

Vlasnik stana koji se bavi gradevinom i elektri¢énim in-
stalacijama, baveci se ve¢im poslovima, nije uc¢estvovao u
izvrSenju radova na stanovima ostalih vlasnika u zgradi
niti, osim finansijski, u renoviranju zajedni¢kih prostorija.

Penzioneri: siva kosa i crni dani

U dva stana stanuju penzioneri, ali nijedan od njih nije
vlasnik stana ve¢ imaju status nosioca stanarskog prava na
stan koji je u privatnom vlasnistvu. Jedan od penzionera je
ozenjen i zena mu je zaposlena kao radnica u firmi. Zapo-
slenje je stabilno i mada je plata relativno niska'”, uspeva-
ju da sasvim skromno zive od ta dva prihoda. Drugi penzi-
oner prihode dopunjuje sakupljanjem sekundarnih sirovi-
na (papir i staklo) i njihovom prodajom. Nas istrazivac je
imao priliku da vidi oba stana koja su u prili¢no ruinira-
nom stanju §to govori da ne postoje sredstva ni za mini-
malno odrzavanje.

za ostala renoviranja koja su se odigrala u prethodnih nekoliko
godina saznao je od ostalih stanara.

'> Na nisku platu, bez navodenja iznosa, nasem istraZivatu
se zalio njen muz.
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Cak ni u sluéaju penzionera potrodnja se ne zasniva
uvek samo na statisticki poznatom prihodu — penziji. Tes-
koca prezivljavanja sa niskom penzijom je naterala jednog
od dva penzionera iz zgrade da se bavi dopunom svog
kuénog budzeta sakupljajuci i prodajuci sekundarne siro-
vine. On ne pripada klasi¢nim profesionalnim sakupljaci-
ma sekundarnih sirovina koji se prema mestu sakupljanja
dele na one koji to ¢ine iz uli¢nih kontejnera,'® i one koji
rade na gradskim deponijama. Nas$ istraziva¢ ga nije video
da to ¢ini iz kontejnera ve¢ da papir i flase sakuplja na uli-
ci ili u blizini trgovackih radnji, kao i da ih dobija od ne-
kih poznanika. S obzirom na oskudno odevanje i u zim-
skim mesecima, minimalnu nabavku hrane i sve $to je bilo
vidljivo naSem istrazivacu, moze se zakljuciti da taj penzi-
oner ima sasvim malu penziju. Buduéi da su se minimalne
penzije u Srbiji kretale oko 100 Eu, a prosecne bile tek
dva puta vece, moze se pretpostaviti da mesecna zarada
steCena sakupljanjem sekundarnih sirovina, ¢ak i da nije

' Ovaj vid sakupljanja sekudarnih sirovina zavisi od tehnike
odlaganja dubreta u samom gradu. Zamena kontejnera zapoceta
u centralnim gradskim zonama Beograda 2011. godine ¢e, kada
bude dovrsena, u potpunosti promeniti aktivnost sakupljaca se-
kundarnih sirovina jer novi kontejneri to ne omogucuju. Otvori
na njima su mali i njihova unutrasnjost je, duboko ukopana u
zemlju, nedostupna. To znaci da ¢e se povecati broj sakupljaca
na deponijama gde se dovozi dubre iz kontejnera, ali i da ¢e izu-
zetno mali otvor za odlaganje smeéa povecati smeée odlozeno
pored kontejnera i ponovo oziveti sakupljacke "patrole”.
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veca od nekoliko hiljada dinara, predstavlja uvecanje za
oko jednu petinu.

Nesto drugaciji slucaj je sa tre¢im penzionerom, vla-
snikom stana u kojem stanuje jedan od dva prethodno po-
menuta penzionera u svojstvu nosioca stanarskog prava.
Vlasnik tog stana zivi na drugom mestu. On i Zena imaju
relativno visoke penzije, buduci da su pre penzionisanja
bili zaposleni na solidno pla¢enim mestima, u visokom
Skolstvu i privredi. Na§ informant je sasvim siguran da ne-
maju nikakav dodatni posao koji bi donosio prihod, ali je
saznao da su u posmatranom periodu prodali neku nekret-
ninu. Prema relativno pouzdanim iskazima stanara u nje-
govom stanu, ta nekretnina je veéi dvoiposoban stan u ne-
kom naselju koji su prodali za 80.000 Eu. Promet nekret-
nina spada u poreski regulisane ekonomske aktivnosti i on
je u pomenutoj prodaji sigurno obavljen, ali taj novac, bez
obzira no to §to je placen porez na promet, ne ulazi u stati-
sticku obradu prihoda gradana. Penzionerski bracni par je
taj novac mogao da ulozi u banku ili da ga drzi "u slamar-
ci" i u oba slucaja trosi ukoliko ima potrebe za potroSnjom
koja prevazilazi dve natprosecne penzije.

Materijalna situacija oba penzionerska domacinstva
pokazuje da domacinstvo sa dva ¢lana, pri cemu jedan jos
nije penzioner, Zivi na ivici siromastva, dok se za penzio-
nera koji zivi sam moze re¢i da zivi u bedi i da mu dopun-
ski prihod samo malo umanjuje teSkocu prezivljavanja.
Iako na prvi pogled sakupljanje sekundarnih sirovina iz-
gleda dostupno, ono, sli¢no prosnji, nije lako izvodljivo i
nije dovoljno penzioneru koji Zivi na ivici egzistencije da
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odluci da poc¢ne da pretura po kontejnerima ili da prosi na
ulici. Cak i kada neko, prinuden nemastinom, odstupi od
pravila po kojima je ziveo (higijenska, moralna i drugo)
nije sigurno da ¢e time poboljsati svoj materijalni polozaj.
Oba ova vida "prihodovanja" su pod kontrolom organizo-
vanih grupa koje kontroliSu sakupljanje sirovina ili nad-
gledaju 1 "stite" prosjake koji za njih rade. Pridoslica u
ovim poslovima ¢e se suoditi sa zauzetom teritorijom gde
su postavljeni prosjaci ili sa dinamikom obilaska kontej-
nera koja mu necée ostaviti skoro nista u njima. Stoga je i
penzioner iz posmatrane zgrade papir i staklo sakupljao
kruze¢i ulicama u blizini mesta stanovanja, ocekujuci
"slucajne nalaze" ili dobijajuéi ih od prijatelja i poznanika
koji su mu ih ciljano ¢uvali i davali. U ovom slucaju pri-
hod od sakupljanja sekundarnih sirovina skoro da ne zavi-
si od vremena angazovanja na tom poslu s obzirom na to
da organizovane grupe sprecavaju "novog" sakupljaca, a
koju ¢e kolic¢inu sakupiti i prodati daleko vise zavisi od
samilosti komsija i poznanika koji ¢e njemu davati stare
novine 1 flase, nego od njegove koli¢ine rada koji ulaze i
spremnosti da se bavi sakupljanjem sekundarnih sirovina.
Tre¢i penzioner, vlasnik stana, spada u onu grupu gra-
dana koja je, imajuci viSak stambenog prostora u odnosu
na potrebe stanovanja, ostvarila znatan prihod na trziStu
nekretnina na kome je cena kvadratnog metra medu naj-
skupljim u Evropi. Taj prihod je konacan, jer taj bracni
par prema nasim saznanjima ne poseduje jo§ nekretnina.
Novac od prodaje stana se moze sukcesivno koristiti za
potrosnju, $to nije nemoguce s obzirom na godine starosti



Trazenje znacenja 237

aktera, ali se moze delimi¢no ili ¢ak i u celini oplodavati
ulaganjem u banku i time sticati redovni dopunski prihod.

Izdavanje stanova — siva zona prihodovanja

Od deset vlasnika stanova u zgradi, pet vlasnika priho-
duje od izdavanja stanova i to tako Sto tri vlasnika izdaju
stan u zgradi, dok dva vlasnika izdaju stanove koji se na-
laze na drugim lokacijama.

Prihodi od izdavanja su veoma razliciti i kre¢u se od
minimalnih, za izdavanje garsonjere koja je manja od 20
kvadratnih metara, do visestruko vecih za izdavanja neu-
tvrdenog broja stanova vece kvadrature. Tri vlasnika sta-
nova izdaju viSe od jednog stana. Nemoguce je proceniti
prihod izuzev za dva manja stana koja se nalaze u zgradi.
Cena izdavanja garsonjere na trziStu je ispod 200 Eu, a
manjeg jednosobnog stana oko 200 Eu tokom viSe godina
unazad, $to se uklapa i u cene koje je nas istrazivac saznao
od stanara koji u njima zive. Prema tome, prihod od izda-
vanja ova dva stana je relativno mali. Vecéi prihodi i to od
izdavanja velikog trosobnog stana u zgradi i prihodi koje
vlasnici ostvaruju izdajucu stanove van zgrade nisu bili
poznati nasem istrazivacu. Sve §to smo saznali je da jedan
od ta dva vlasnika izdaje dva, a drugi tri stana vece kva-
drature.

Vlasnik jednog od manjih stanova je zaposlen u privat-
noj firmi i uz platu koju ocenjuje kao "srednju" ima na
raspolaganju nov autmobil firme u kojoj je zaposlen mar-
ke "Skoda Fabia" koji vozi veé Getiri godine, pri ¢emu mu
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firma daje nadoknadu za gorivo u odredenom iznosu. Ka-
da se izracunaju troskovi kupovine ovog automobila, nje-
govo redovno odrzavanje i godi$nji troskovi registracije i
goriva, korisnik tog automobila bi troSio oko 200 Eu me-
secno. Prema tome, ta svota predstavlja neoporezovani i
statistiCki nedostupni deo prihoda koji uvecava njegove
prihode i povecava kupovnu moc¢.

Izdavanje stanova je jo§ od doba socijalizma ostalo van
evidencije prihoda pa i van poreskog sistema. Sve vlasti,
od socijalisticke do danas, davale su prevagu "socijalnoj"
naspram "fiskalne" politike. Koliko god je drzavi stalo da
svako prihodovanje gradana stavi pod poresko okrilje i od
tog prihoduje, davno razrezana stopa od 20% ugovorene
kirije nije nikada primenjivana jer bi se kroz prebacivanje
tog nameta na zakupca povecala stanarina, a samim tim
pogorsao socijalni polozaj svih onih koji nemaju sopstveni
stan i moraju da ga iznajmljuju. Cak su i vlade koje su in-
sistirale na obuhvatanju svih delatnosti poreskim siste-
mom, na uvodenju fiskalnih kasa pa i pomenutim pokusa-
jem da se izvrsi fiskalizacija svih profesija, ukljucujuci
taksiste, advokate, prodavce na pijacama itd, zastajale su
pred uvodenjem ovih prihoda u poreske okvire. U stalnoj
politickoj klackalici izmedu punjenja budzeta i ataka na
standard veceg broja gradana, vlade se nisu odlucivale za
uvodenje jake poreske kontrole koja bi trosak prevalile na
one ¢iji polozaj ionako nije najbolji. Naime, prema popisu
stanovni$tva u Srbiji 322.000 ljudi Zive kao stanari u tu-
dim stanovima od ¢ega 85.000 u Beogradu, mada se sma-
tra da je taj broj znatno veci. Propisi koji mozda idu ka na-
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plati poreza se odnose na obavezu stanodavca da izvrsi
prijavu boravka stanara, pri ¢emu policija te prijave, za sa-
da, ne dostavlja poreskoj upravi. Ipak, na taj nacin je stvo-
rena osnova da se jednog trenutka policijska prijava bo-
ravka pretvori u oruzje poreske policije.

"Saneri" ili prodaja odevne robe u stanu — tamno sivo

U jednom od stanova koji se izdaju u zgradi stanar drzi
prodavnicu specifi¢ne garderobe. Radi se o proizvodima
od koze — jaknama, pantalonama, tasnama, kapama, Ci-
zmama, kaiSevima itd. Robu donosi li¢no iz nekih skladis-
ta gde stize roba iz Turske ili sa drugih strana. Musterije
dolaze po preporuci, a u usmenim gradskim komunikaci-
jama ta roba se smatra firmiranom i ukradenom zbog cega
je tri do Cetiri puta jevtinija od te "iste" robe u buticima
koji prodaju proizvode poznatih marki. Takve radnje se
nazivaju "kod Sanera" $to u zargonu znaci da je roba naba-
vljena kradom u radnjama i to prvenstveno u inostranstvu.
Verovanje da se radi o kradenoj firmiranoj robi je toliko
jako da je ne moze pomutiti ni asortiman brojeva i boja do
koga bi se veoma tesko doslo pojedinacnim kradama po
radnjama ili ¢ak magacinima. Jedno od mitskih obrazloze-
nja "Sanirane" prirode ove odece je govorilo o kradi kami-
ona sa robom koja je, potom, pretovarena i raznim kanali-
ma stigla u Srbiju. Neki poznavaoci ovog posla tvrde da je
vecéi deo robe proizveden u malim radionicama u Srbiji,
od okoline Beograda do Novog Pazara, te da se ne radi o
robi iz Turske.
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Promet koji se ostvaruje u stanu je teSko proceniti, jer
sve Sto je na$ posmatra¢ uocio bilo je da kupci dolaze u
isto doba dana — uvece, da ih uvek ima dvoje ili troje i da
se deSava da za jedno veCe dodu i tri-Cetiri takve grupe
kupaca.

Treba napomenuti da je stanar, koji se bavi ovom vr-
stom neformalne ekonomije, zaposlen u privatnoj firmi s
relativno malom platom koju je u razgovoru s istraziva-
¢em okarakterisao kao dovoljnu "za kiriju i hranu".

Klasi¢na siva ekonomija u proizvodnji i prometu odev-
nih predmeta ima dugu istoriju koja pocinje kupovinom i
Svercom robe iz Trsta jo$ Sezdesetih godina proslog veka.
Otvaranje butika u kojima je prodavana roba iz malih i ne-
registrovanih proizvodnih pogona iz okoline Beograda, i
jos nekih centara takve proizvodnje kao $to su Novi Pazar
ili Arilje na primer, obelezilo je poslednju deceniju pros-
log veka. Nakon tog perioda, a u trenutku kada su butici
fiskalizovani, takva roba se preselila na pijace. Medutim,
sa prvim otvaranjem radnji koje prodaju robu poznatih
robnih marki stvoren je i lanac "Sanera" kod kojih se ku-
povala roba za koju su kupci verovali da predstavlja kra-
denu robu u inostranstvu tih istih proizvodaca. Neke od
takvih "prodavnica" su tokom devedestih drzale raznorod-
nu robu koje je mogla li¢iti na nasumi¢no kradene pred-
mete iz italijanskih ili austrijskih butika, da bi, verovatno
podstaknute prometom, presle na puni asortiman brojeva i
boja koji se nisu mogli objasnjavati drugacije osim pljac-
kanjem magacina ili kamiona. Bez obzira da li falsifikati
poznatih robnih marki stizu iz Kine, Turske, neke trece
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zemlje ili radionica po Srbiji, ocito je da viSe od dve dece-
nije od kada su otvorene prve "Sanerske prodavnice" po
stanovima, ponekad nazivane "show room", pa sve do da-
nas ta vrsta prodaje ima i svoje dobavljace i svoje kupce.

Beli ili nepoznati

Za jednog vlasnika stana i dva stanara nemamo nika-
kve podatke o prihodima uopste, pa samim tim ni o priho-
dima koji bi se ostvarivali van osnovnog zaposlenja.

Jedan stanar Zivi sa suprugom u vecem stanu i sve §to
je nas posmatra¢ saznao je da radi na vrlo dobro plac¢enom
mestu u preduzecu koje odlicno posluje, dok o tome da li
supruga radi ili ne radi nije uspeo nista da sazna.

U veoma malom stanu stanuje studentkinja za koju se
zna da je u trenutku istrazivanja zivela od roditeljske po-
moc¢i i da nije imala nikakav dopunski prihod. O izvorima
prihoda roditelja koji je izdrazavaju nemamo podatke.

Na kraju, za jednog vlasnika stana, koji ne Zivi u zgra-
di, nista se ne zna o tome ni gde radi ni koliko zaraduje.
Jedino se zna da je sklopio ugovor sa stanarima i adapti-
rao deo potkrovlja koje namerava da pripoji stanu. Cena
radova se procenjuje na 15-20.000 Eu.

Zavr$no razmatranje

Sumiranjem podataka, koji su sakupljeni tokom nepu-
ne dve godine istrazivacevog boravka u zgradi, vidi se da
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od petnaest ispitanih pojedinaca/domacinstava dva ne uce-
stvuju ni u jednom obliku sive ekonimije i da zive isklju-
¢ivo od prihoda koje ostvaruju aktuelnim i predasnjim ra-
dom, dok za jo$ tri jedinice posmatranja ne postoje pou-
zdane informacije. lako za jednog vlasnika stana, koji ne
zivi u zgradi, znamo da je ulozio sredstva u adaptacione
radove, to nije dovoljan podatak koji bi dao bilo kakvu
osnovu da se zakljuci o njegovom ucescu u sivoj ekono-
miji. Takav zakljucak je jo§ manje mogu¢ za roditelje koji
zive van Beograda i koji izdrzavaju ¢erku na studijama.
Na osnovu ovog moze se zakljuciti da 10 posmatranih po-
jedinaca/domacinstava u razlic¢itom obimu ostvaruju pri-
hode koji su dodatni u odnosu na osnovni statisticki ili po-
reski prepoznatljiv nacin.

moZe smatrati veoma malim (penzioner koji sakuplja pa-
pir i staklo), ostali ucesnici ostvaruju prihode za koje se
moze pretpostaviti da prelaze, ili ¢ak daleko prelaze pro-
secnu platu u Srbiji. Iz povr$nog, spoljasnjeg posmatranja
potro$nje sagledava se da je taj prihod od velikog znacaja
za potrosnju i da omogucava njeno povecanje. To se od-
nosi na 9 od 15 posmatranih jedinica ili na 60% domacin-
stava u zgradi. Prihode kao §to su nasledstvo, pomo¢ roda-
ka ili prijatelja, kredit, zatim neke subvencije koje stanari
mogu imati (zbog male plate, zbog invalidnosti, zbog
uceScéa u ratu, stipendija itd.), ili drugacije nacine reSava-
nja finansijskih obaveza (izbegavanje placanja racuna) nas
istraziva¢ nije konstatovao. U slucaju da su, ipak, zastu-
pljeni, neki od takvih prihoda bi uvecali kupovnu moc¢ sta-
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nara i jo§ viSe povecali raspon izmedu registrovanih pri-
hoda i potrosnje.

Svakako da posmatranjem jedne zgrade koja se nalazi
u centru glavnog grada nije moguce utvrditi obim sive
ekonomije nigde osim u toj samoj zgradi. To nama i nije
bio cilj. Mi smo zeleli da pokazemo kako prihodi iz sive
zone u znatnom broju posmatranih slu¢ajeva povecavaju
kupovnu mo¢ posmatranih pojedinaca/domacinstava i bit-
no podizu standard. Na taj na¢in dolazimo do razmatranja
Cestih predstava o ekonomskom stanju u Srbiji i na tome
izvedenih zakljucaka o Zivotnom standardu stanovnistva.
od obi¢nih gradana preko raznih ucesnika u javnim dis-
kursima do politicara koji nastoje da stvore predstave o
stvarnosti u korist svoje politicke opcije, prepoznaju kata-
strofi¢ni opisi ekonomskog polozaja gradana. Bilo da se
zasnivaju na podacima o broju zaposlenih ili nezaposle-
nih, bilo da se oslanjaju na podatke o minimalnoj ili pro-
secnoj plati, ili na minimalnim i prose¢nim iznosima pen-
zija, ti stavovi ne mogu da objasne kako to da broj kori-
snika narodnih kuhinja nije visestruko veéi,'” ili kako $o-

17 Prema podacima koje je agenciji "Beta" 23. februara 2011.
godine saopstio Savetnik ministra za rad i socijalnu politiku Ljubo-
mir Pejakovié, u Srbiji je u tom trenutku preko 40.000 ljudi obedo-
valo u narodnim kuhinjama od ¢ega 9.000 u Beogradu. (Blic 23. 02.
2011). Medutim, prema vestima agencije "Tanjug" i ta hrana je od-
lazila u sive ekonomske tokove kada je izdavana u konzerviranom
obliku i potom prodavana na pijacama (24 sata 7. 01. 2013).
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ping molovi sa skupocenom ili skupom robom ostvaruju
promet koji im omoguéuje opstanak na trzistu'®.

Pojedini slucajevi opisani u izvestaju naseg istrazivaca
pokazuju kako se (osim u jednom slucaju) ne radi samo o
malom poboljsanju Zivotnog standarda ve¢ o povecavanju
koje je viSestruko. Na primer, Cetvoro¢lana porodica sa
dvoje dece, koja se Skoluju, uz zvaniéni godisnji prihod is-
pod 20.000 Eu bi skromno zivela, ali se dodatnim priho-
dom pretvara u vlasnike dva nova automobila, elegantne i
skupe garderobe i1 gradane koji dva puta godiSnje idu na
odmor od ¢ega bar jednom u inostranstvo, dok ostali ele-
menti potrosnje nisu bili dostupni nasem posmatracu. Ili,
kako bi jedan od vlasnika sa zaradom prosvetnog radnika
u srednjoj Skoli mogao da izvrsi potpuno renoviranje stana
u procenjenom iznosu od 15-20.000 Eu, da ne prihoduje
od izdavanja stanova. Takode, postaje razumljivo "jada-
nje" privatnog preduzetnika da od posla koji donosi zara-
du nema vremena ni da trosi zaradeno.

Politicka kontekstualizacija ekonomske situacije koja je
transformisana participacijom u sivoj ekonomiji i velikim
poboljsanjem zarada, kupovne mo¢i i realizovane potros-
nje, objasnjava i trenutnu politicku situaciju kao i odredene
procese koji su se odigrali u proslosti. Na primer, hiperin-
flacija koja se odigrala u Srbiji krajem 1993. godine nije
dovela do "marsa gladnih" ili bilo kakvih vecih politickih

'® Prema podacima preduzeéa koje drZi jedan Soping mol u
Beogradu, u njemu je tokom 5 godina prodavano skoro 200.000
artikala dnevno (Telegraf'1.11.2012).
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manifestacija u kojima bi se izrazavalo nezadovoljstvo
usled nestanka drzavne valute, svodenja zarada na nulu,
potpune nestaSice roba u trgovinama itd. One politicke op-
cije koje su, usled svojih ideoloskih uverenja, ocekivale ta-
ko nesto — to nisu docekale. Izbori, koji su odrzani'® usred
inflacionog ludila, pokazali su da je vladajuca stranka i da-
lje bila pojedina¢no najjaca, mada je u apsolutnom iznosu
dobila manji broj glasova nego na izborima godinu dana ra-
nije. Pokazalo se da opsti slom proizvodnje, prihodne i mo-
netarne strane ekonomije nije dovoljan da "pokrene mase" i
da je opsta predstava o regularnosti odrzanih izbora daleko
znacajnija za politicko ponaSanje gradana. Naime, predsta-
ve o velikoj izbornoj kradi na izborima u decembru 1990.
su dovele do vece politicke mobilizacije u dogadajima od 9.
marta 1991. i juna 1992. godine ("Vidovdanski sabor"*’),

" Izbori u decembru 1993. bili su bez primedbi na regular-
nost, a sasvim sigurno bez ikakve velike izborne krade. Cak su i
rezultati na uobicajeno neuralgi¢nim mestima bili bez primedbi
o ¢emu svedoci veoma mali broj izaslih biraca u tadasnjoj izbor-
noj jedinici Pristina. Usled nemogucénosti pristupu birackim me-
stima i uspostavljanja kontrole u toj izbornoj jedinici, a u nekim
drugim slucajevima (savezni izbori u maju 1992. ili predsednic-
ki izbori 1997. godine) bilo je najvise primedbi na regularnost
od kojih su neke dokumentovane podacima koje je prezentovala
sama vlast.

%0 Pod pritiskom "Vidovdanskog sabora" Slobodan Miloge-
vi¢ je skratio svoj predsednicki mandat za tri godine, a mandat
parlamenta u kome je njegova stranka imala ubedljivu vecinu za
2 godine.
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pa potom dokazana izborna krada na lokalnim izborima u
novembru 1996. godine koja je dovela do tromesecnih de-
monstracija i, na samom kraju rezima Slobodana MiloSevi-
¢a, pokusSaj krade i1 osporavanje rezultata na izborima za
predsednika Jugoslavije u novembru 2000. godine koji su
doveli do Petooktobarske revolucije. To znaci da je politic-
ka mobilizacija gradana u Srbiji tokom poslednje dve dece-
nija bila rezultat politicke motivacije, dok zvani¢no proce-
njeno ekonomsko stanje ni u jednom slucaju nije bilo gene-
rator vec¢ih protesta. Materijalni polozaj stanovniStva, ¢ak i
kada je u okvirima formalne ekonomije bio sveden praktic-
no na nulu, i dalje ima mnoge oslonce kao $to su poljopri-
vreda, prihodi od gastarbajtera i siva ekonomija sa sve tam-
nijim oblicima ka kriminalnoj delatnosti.
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IN SEARCH FOR MEANINGS
Essays in Anthropology and Folkloristics

Summary

This book, written by two authors — Prof. dr Ivan Kovacevi¢
and Prof. dr Dragana Antonijevi¢, is a compilation of articles
containing different subjects interpreted through socio-cultural
anthropology, political anthropology, historical anthropology,
economic anthropology and folkloristics point of view, and
accordingly has five chapters named: About Anthropology,
About Anthropology of Folklore, About Fairy Tales, About
Cultural Inheritance and Heritage, and About Dor¢ol (central and
oldest Belgrade municipality). In the section below there are short
abstracts of each of presented paper.

ABOUT ANTHROPOLOGY

On Anthropologists or the Extent to Which Anthropology is
a Collection of Intellectual Career

Anthropologists who can be categorized as "internalists" engage
with the self in two completely different ways. Ethnographers with
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an anthropological diploma arrived at auto-ethnography through
reflexivity, while those who deal with the self at the disciplinary
level usually write about anthropology or, most often, write histories
of anthropology. Anthropologists categorized as "externalist"
engage with the world at large. Some of them are classic
ethnographers who produce ordinary or "thick" descriptions, some
of them try to interpret the world, and the third kind arrive at
militant anthropology by way of activist anthropology, and try to
change the world in accordance with their political opinion.

Anthropology Periodicals in Serbia (2000-2010)

A review of the Serbian anthropology periodicals of the first
decade of 21st century found out that the number of journals
more than doubled by the end of the decade. The increase in the
number of magazines and issues of the magazines published
over a year has been achieved by the renewal of the Ethno-
anthropological Issues ("Etnoantropoloski problemi") journal
and emergence of Anthropology ("Antropologija") journal
issued by the Faculty of Philosophy in Belgrade. Beside the
total number of journals, the number of issues per year has
grown from 2 to 12, while the number of scientific articles in
the magazines has grown from 30 to over 100. This quantitative
change completely debunks the malicious or uninformed
stereotype about a "decline" of humanistic and social sciences.
On the contrary, the manifold increase of the results of scientific
work shows that the quantification system has brought initial
results, but also that the results will be impaired if the vassal
idolatry of the journals with questionable scientific competence
in the field of national and humanistic sciences, yet on citation
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indexes (SSCI and AHCI), continues. Instead of the depraved
quantophrenia embodied in the citation indexes, it would be
better to build necessary quality indicators which could act as a
corrective factor, using quantitative measurements which have
brought certain results.

ABOUT ANTHROPOLOGY OF FOLKLORE

Anthropology of Folklore — Perspectives

Supremacy of a literary approach in folklore studies has its
historical roots in the works of Vuk Karadzi¢ and the
Romanticism, with the special emphasis on linguistics and folk
narratives. Some ethnologists, who also have tried to include
ethnographic material in folklore research, carried on the
tradition of literary-historical and comparative-philological
studies of folklore. This kind of approach has several
limitations, related to the possible aims, needs and analytical
possibilities of anthropology as a science. In this sense, the
differences in folklore studies between anthropological and
literary approach should be pointed out. Therefore, re-naming
the existing course Folklore to Anthropology of Folklore
(department of FEthnology and Anthropology, Belgrade
University of Philosophy) is aimed at emphasizing these
differences. The accent is put on various prose-genres, "little"
genres found in "folklore speech" and "ethnography of oral
communications”". On the other hand, the highlights in
analyticalmethodological sense, are in functional, contextual,
communicational,  structuralsemantic and  psychological
approaches of folklore genres and folklore groups.
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False Folklorists of Serbian Folklore

This paper begins with the reflection on the Richard Dorson’s
term fakelore or "false folklore" and its characteristics after which
the examples of the most famous domestic and international
folkloric hoaxes are given. False folklore refers to the phenomenon
of planting the fabricated, transcribed or corrected folklore or
changing it in any other arbitrary fashion and then planting it in
public as the authentic folklore. The causes of this phenomenon
vary from personal promotion, vanity, material gain and the
popularization of - uneducated and inaccurate collectors and forgers
of folklore to their patriotic and political reasons, where the goal is
the national awakening and the embellishment of the traditions of
their compatriots. This phenomenon is similar to the concept of
"invented traditions" with the exception that — forging the folklore
has been unequivocally dismissed by many as something extremely
detrimental for science, wider reading audience and the overall
reception of folk literature. In Serbian folklore, three authors as
false folklorists" were considered: Vuk Vréevi¢, Boza Petranovi¢
and Milos S. Milojevic.

ABOUT FAIRY TALES

Anthropological Understanding of Fairy Tales as an
Optimistic Genre

This paper gives the anthropological perspective for
understanding the importance and the meaning of the optimism of
fairy tales. The optimism of fairy tales stems from the story frame
and its structure that is based on rites of passage, especially the
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wedding ritual, the moral and educational significance of a happy
ending and the triumph of the good and the fair, which are
required elements of a folk tale. It was considered how significant
the fairy tale is in the psychological development of children as
well as its therapeutic importance due to their optimism which
gives hope, comfort and encouragement to the listeners.
Furthermore, there is a brief discussion on the ideological
background of the intellectual tides in Europe that affected the
use and the interpretation of fairy tales and the understanding of
their educational and pedagogical, as well as the entertaining and
aesthetic functions, drawing attention to the cultural contexts and
areas where the folk tale was present, which essentially connotes
and conditions the interpretation of the messages. Attention is
drawn to the ethnographic specificities that contribute to the local
coloring of the fairy tale although they do not change or influence
its structure and semantics. In the end, the optimism of the fairy
tale is seen through the gender dimension of storytelling,
recognizing the fairy tale as a typically female narrative
subculture and an opposition in the narrative practice within the
patriarchal society. Female storytelling and fairy tale reading is
credited for the empathy towards the weak and humiliated hero of
the fairy tale as well as for the ways the hero solves his problems
and that is a tactic where the skillful weak overcomes the strong
one an triumphs in the end.

About the Little Red Riding Hood and Durex :
Destiny of One Commercial

By applying the semiological analysis, this paper considers
planned and unplanned readings of a provocative domestic
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commercial, which, in order to convey its message, transposed
the Little Red Riding Hood’s character in accordance with the
advertised product — Durex condoms. This commercial caused
furious reactions of parents who took legal action for breaching
the Law on public advertising and, especially, "harming
children’s sensibility and integrity". Provocative billboards also
caused numerous comments in the daily newspapers, in the
Internet chat rooms, with some considering the commercial
vulgar and offensive and others having no problem with it, adding
that the ones who took offence belonged to those puritan and
conservative layers of the society. In order to discover the reasons
to this kind of reactions, I started with researching how the
commercial was made and what kind of message it offered. Next,
I reconsidered the meaning of the very fairy tale "The Red Riding
Hood". Its original version, which contains open sexual allusions,
is quite different to the changed versions offered by Charles
Perrault and the Grimm brothers. Their versions can be seen as
fakelore, since they outrageously intervened on the plot and the
meaning of the original fairy tale. However, since the Grimm
brothers’ version is the most popular, it is a fact that our public
reacted with such anger led by the meaning of their version,
which accentuates overeating and cannibalism, and not sexual
development of girls, which is the basic message of the original
version. This is where the "communicational noise" that led to
those negative reactions came from. By discovering the true
meaning of the tale, the answer is given to the question whether
the advertising agency made a slip up, or it had actually found the
right way to communicate the hidden message of the tale, and at
the same time ruin the advertising campaign for which it was
used. In the end, range and possibilities of the social semiological
analysis of commercials are considered.
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ABOUT CULTURAL INHERITANCE AND
HERITAGE

Yugoslav Cultural Heritage — From the Yugoslav Idea to
Yugonostalgy

Formatting of Yugoslav cultural heritage had three phases:
the phase of the Yugoslav idea (till 1918), the phase of the
Yugoslav state (1918-1992), and the phase of Yugonostalgy
(from 1992). In the first stage, the main generative factor was a
political idea held by political activists and followers. In the
second phase it was primarily the state which held the Yugoslav
idea also as political and cultural heritage, while in the third
stage there are individuals with their memories and emotions
which contribute to phenomenon known as ,,Yugonostalgy". It
is very likely that for the future generations Yugonostalgy will
become new cultural heritage, mostly based on the memories
from second phase, especially from the period 1945-1992 which
is represented by cultural products found in high, popular and
national culture, derived from the main features of the socialist
state and ideology that has ruled this country.

Museums and Modernization: The Football Kit, the
Tractor, and the Plastic Doll

The paper looks at the modernization of museum displays as
well as at resistance to this process. This slow process of
modernization and the resistance that the transformation of
museum practice has encountered from the first are exemplified
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by two exhibitions at the Museum of Ethnography in Belgrade
("Football Fans’ Uniforms and Gear" in 1986 and "The Plastic
1990s" in 2010) and the events that accompanied these
exhibitions. The paper then proceeds to reflect on an exhibition
that was to have been held, and which could have marked a
turning-point had it been held at that particular time. The
conclusion that can be drawn from the three examples is that
this transformation could have been achieved at a much faster
pace, and that an opportunity was missed for museum ethnology
to become, through the transformation of museum exhibits and
displays, a leader in the modernization of the field, which at the
time was fossilized both in a thematic and in an interpretational
sense.

ABOUT DORCOL

The Story of Dorcol:
The "Jevremova — Street of Meetings" Manifestation and the
Multicultural Construction of Place of Memory

The paper considers the manifestation "Jevremova Street —
Street of Meetings" as a new custom instated by the Belgrade
municipality of Stari Grad (Old Town), as a means to promote the
spirit of neighborly relations and tolerance, as well as evoke the
collective memory of the multicthnic and multiconfessional
makeup of the inhabitants of the oldest part of the city — Dorcol.
The obvious intent to keep up with the global trend of
multicultural policies initiated not only this manifestation, but
also a specific kind of "branding" of Dorcol through a series of
different activities and publications dedicated to emphasizing the
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cultural specificity of this part of the city, which is characterized
by a unique topography, the great age of the city center, and a
multicultural past. Historical data shows that, within the last 250
years, Dorcol was, continually or sporadically, inhabited by
members of about 20 different peoples and minor ethnic groups,
living side by side. They belonged to a number of different
religions — Orthodox Christianity, Catholic Christianity, Islam
and Judaism. The complex ethnic mosaic left deep traces in the
way in which people conceptualize this place, and because of this
Dorc¢ol was chosen as a reflection, representation and paradigm of
the multi-ethnicity. The story of Dorcol is, therefore, approached
from two aspects: the spatial-temporal and the multiethnic. The
context of this analysis will be in the light of historical
understanding of this urban hub and its past ethnic structure,
including an analysis of the urban semiotics of the neighborhood.
The Jevremova — Street of Meetings event represents an
attempt by the allied forces of municipal authorities, cultural,
educational and artistic organizations, the existing religious
groups and local activists as ,,memorial entrepreneurs" to preserve
the once unique and recognizable "spirit" of Dorcol as a "place of
memory", and an attractive tourist, cultural, and commercial
location. The event was motivated, in this author’s opinion, by
political reasons and was supposed to serve as a means to
demonstrate the extent of the democratic and civil changes in
Serbia after the year 2000. The data considering manifestation
"Jevremova — Street of Meetings" and presented here was
gathered through the ethnographic method of participant
observation. The intention was to describe and analyze the
symbolically-carnivalesque, cultural, historical and political
function of this manifestation and indicate the manifest and latent
intentions of the organizers to influence contemporary social life
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to a certain extent, in such a way that multiethnic relations will be
represented in a positive light.

An Essay on the Anthropology of Underground Economy:
The Economic Behavior of the Tenants of a Building in
Dor¢ol

The paper represents a case study of the economic behavior
of the tenants of a building in downtown Belgrade. The data
was gathered through ethnographic methods of observation and
informal interviews. The external indicators of spending, as well
as the researcher’s knowledge about the professions and income
of a number of tenants pointed toward the conclusion that
informal economy plays a major role in the earnings of the
observed households. The goal of this paper is to point out the
shortcomings of official statistical data on the income of Serbian
citizens on which assessments of the standard of living are
based. The outline of an "anthropology of informal earning" is
given, and suggested as a way to access information on a wide
variety of informal means of acquiring income which are left
out of formal statistics, yet enable a significant proportion of
Serbian citizens to attain a better standard of living than is
suggested by official data. Another goal was to, by making a
connection between informal economy and the political choices
of Serbian citizens; point out the fact that the revolts occurring
over the past two decades were mainly motivated by political
and not economic reasons as would be expected. This is
especially relevant, keeping in mind the catastrophic economic
situation in the country which is often emphasized in public
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discourse, and taking into account the different events and
parameters — starting with the hyperinflation in the first half of
the 90’s, international sanctions, the increase in public spending
on the part of all the regimes that had been in power, great
budget deficits and national debt, up to and including the lack of
much needed economic reform. Given all this, it is confounding
that economic reasons do not cause the people to revolt, unless,
we look to the informal economy which allows a significant
number of Serbian citizens to have a more comfortable
existence than public data suggests.
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